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O MODERNIZMIE

ABP WALENTY ZUBIZARRETA OCD

1. Od samego poczatku religii chrzescijanskiej pojawiali si¢ na $wiecie
heretycy i niedowiarkowie. Dlatego przez stulecia nigdy nie zabraklo ludzi,
ktorzy napadali na Kosciol. Zydzi i poganie glo$no wystepowali przeciwko
Objawieniu  chrzescijanskiemu, natomiast apostaci wymyslali  nader
niebezpieczne teorie, ktére czegsto przynosity spoleczenstwom straszne
nieszczescia. Jednakze wsrod wszystkich teorii, jakie dotad zostalty wymys$lone
przez diabla dla zniszczenia (gdyby to bylo mozliwe) gmachu Kosciota,
najbardziej zarazliwym jest bez watpienia modernizm, ktéry z nowym i
niespotykanym szatem atakuje podstawy religii katolickiej. Gdy tylko powstal,
to wnet wywotat zamet w calym Swiecie katolickim 1 doprowadzit do
niezliczonych nieszcze¢$¢ uderzajac w wiare katolicka 1 w tym czasie szczegolnie
zasmucit Wikariusza Chrystusowego, widzialng glowe Kosciota.

Poniewaz  modernizm  dotyczy  przede  wszystkim  teologii
fundamentalnej, dlatego wydaje si¢ nam odpowiednim, aby wyjasni¢ tutaj
krotko btedy modernizmu, zeby czytelnik studiujacy teologie mdgl niejako
jednym spojrzeniem objac te wszystkie zagrozenia, ktorych nalezy unikac¢ w tej
dziedzinie. Dokonamy przy tym zestawienia szeregu wypowiedzi papieza
Piusa X 1 fragmentow z dziet modernistow.

§ L.
Bledy modernizmu.

2. Modernizm jest teorig wymyslong przez wspotczesnych krytykow, a
raczej zostal wyprowadzony z protestanckiego racjonalizmu, ktdry przyznaje
ludzkiemu umystowi posiadanie z natury jedynie poznania postrzegalnych
zmyslowo zjawisk 1 przyjmujagc zdecydowanie immanencj¢ Zyciowag
charakterystyczng dla wspotczesnej filozofii, uderza w Objawienie, w dogmaty,
w istnienie 1 natur¢ wiary katolickiej 1 religii, wychodzac z koncepcji pewnego
zmyshu religijnego, ktéry mamy rzekomo posiada¢. Gdy modernisci przyjma juz




zasade wyjasniania porzadku nadprzyrodzonego za pomocg teorii zmystu
religijnego, wtedy wyprowadzajag z niej liczne wnioski dotyczace samych
dogmatéw, nauki wiary, Objawienia, Magisterium KoSciota, natchnienia i
prawdziwosci ksiag Pisma Swietego, Boskos$ci Naszego Pana Jezusa Chrystusa,
sakramentow i innych kwestii. Bledy te zwracaja si¢ zwykle przeciwko filozofii,
teologii (dogmatycznej, moralnej i mistycznej), przeciwko Pismu Swietemu,
dyscyplinie koscielnej i historii. O poszczegdlnych problemach powiemy
krotko.

3. Bledy w zakresie filozofii. Podstawa filozofii modernistycznej jest
agnostycyzm Kanta i Spencera (1), wedle ktorych rozum ludzki moze poznawac
wylacznie zjawiska, ktore przejawiajg si¢ zmystom, 1 tylko o tyle, o ile sg one
zjawiskami (2). Modernisci wyprowadzajg stad bezsensowne teoric. W Logice
kryterium dla rozumu jest wyltacznie uzytecznos$¢, rozum nie poznaje prawdy, a
tylko jej symbol; Ontologia dotyczy niepoznawalnych przedmiotow
noumenona. Tak wigc istota 1 przyczyny rzeczy, niezmienno$¢ prawdy,
duchowa 1 nieSmiertelna dusza czlowieka oraz inne prawdy metafizyczne sg
ukryte przed naturalnym ludzkim rozumem, a zasada sprzeczno$ci nie ma
zadnego znaczenia. W Teodycei nie mozna wykaza¢ filozoficznie istnienia Boga
3). Bog nie jest podmiotem wiedzy, ani przedmiotem historii. Z tego powodu
wiedza 1 historia, ktore dotycza zjawisk, powinny by¢ ateistyczne 1 podejmowac
rozwazania swych przedmiotéw bez zadnego odniesienia do Boga.

4. Od tych zaprzeczen przechodzg modernisci do czegsci pozytywnej swej
teorii, ktorg buduja na immanentyzmie 4) w taki sposob: «wiedza i historia
obejmujg dwie dziedziny. Jedna jest zewngtrzna, a mianowicie jest to $wiat
zmystowy, druga za§ wewngtrzna, to znaczy S$wiadomos$cé» (5), poza nimi
pozostaje sfera niepoznawalnego. Poniewaz istnieje to, co jest niepoznawalne,
ktore wedle jednych modernistow jest ukryte poza cztowiekiem, a wedle innych
tkwi zakryte we wnetrzu czlowieka, w podswiadomosci (6), t0 pragnienie
rzeczywistosci boskiej, ktorego wszyscy doznajemy, porusza zmyst religijny,
ktory powoduje, ze boskos$¢ staje si¢ rzeczywistoscig jako podmiot i przyczyna
tego zmyshu.

Ten zmyst religijny «ktoéry wskutek immanencji zyciowej wyplywa z
ukrycia w podswiadomosci (albo W przedswiadomosci), stanowi zaczatek, jak
juz powiedzieli$my, wszelkiej religii oraz jednakowa zasad¢ dla wszystkich
religii, ktore powstaty lub powstang w przysztosci» (7). Gdy rzeczywistos¢ albo
zjawisko tkwi w podswiadomosci, to wtedy jest mowa o ja idealnym, a gdy
przechodzi do $wiadomosci, to méwimy o ja rzeczywistym i osobowym.
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Bog zatem oraz to, co dotyczy religii pozostaja w podswiadomosci, gdyz
nie ujawniajg si¢ za pomoca zewngtrznych zjawisk. Gdy ogarnia nas potrzeba
spraw boskich, wtedy rodzi si¢ w nas zmyst religijny, za pomoca ktoérego nie
tyle postrzegamy, co doswiadczamy Boga i dogmatéw religijnych, czujemy je 1
dotykamy ich tak mocno, ze Jacobi powiada, iz czujemy Boga w sercu, a Gratry
stwierdza, ze za pomocag swoistego boskiego zmystu nawigzat tacznos$¢ z
Bogiem.

5. Moderni$ci nigdy nie wyjasniaja na czym polega ten zmyst religijny;
nie wiemy czy jest to zdolno$¢ podobna do rozumu 1 woli, jak uwazat Kant
wraz z innymi autorami, czy tez stan duszy albo ciata, czy moze pewnego
rodzaju uczucie podobne do tych, ktore czgsto odczuwamy.

Niezaleznie od tego czym jest ten zmyst, to jednak moderni§ci pomnazaja
jego znaczenie gdy powiadaja, ze jest wyzszy 1 doskonalszy od rozumu 1 woli, a
takze ze pozwala nam na uczuciowe odczucie Boga 1 spraw bozych,
subiektywne doswiadczenie 1 wewngtrzny kontakt z Bogiem (8).

6. Bledy w zakresie teologii dogmatycznej. Z przyjetych zasad
filozoficznych tatwo mozna wywnioskowaé jakie poglady dopuszczajg
modernisci w zakresie teologii.

Wiara wedle tego nowego systemu jest zmystem religijnym polegajgcym
na swiadomosci Boga;, przedmiot tego zmystu nie odpowiada faktom
historycznym, ale zjawiskom psychologicznym, ktére dokonuja si¢ w ramach
wewnetrznego do§wiadczenia (9).

Objawienie jest uzyskaniem przez cztowieka swiadomosci swego stosunku
do Boga (10); to znaczy stopniowym poznawaniem Boga w $wiadomosci
jednostki, ktorej On si¢ przedstawia (11). Dlatego objawienie nie jest
przedstawieniem przez Boga rozumowi ludzkiemu prawdy, ktorej ten rozum nie
znal, jak uczy teologia katolicka; to zmyst religijny ujawnia si¢ w $wiadomosci,
a Bog w tym wlasnie znaczeniu zjawia si¢ w duszy (nazywamy to objawieniem)
1 w tym znaczeniu jest przedmiotem objawienia. Stad wynika czeste 1 falszywe u
modernistow wymieszanie $wiadomosci i objawienia (12).

Religia jest ukrytym poczuciem naszej zaleznosci od Boga (13). Z tego
powodu rdézne religie sg jedynie wyrazami zmysiu religijnego, do tego stopnia,
ze religia katolicka narodzita si¢ w procesie immanencji zyciowe] W
swiadomosci Chrystusa, cztowieka o naturze najbardziej wyjatkowej (14).




Dogmaty Kosciola nie s3 prawdami, ktére pochodza z nieba, ale sg
sposobem rozumienia faktow religijnych, ktére rozum ludzki sformutowat
wlasnym wysitkiem (15); powstanie dogmatoéw moderniSci wyjasniajg w
nastepujacy sposob: w ramach zmystu religijnego nie ma miejsca na rozumienie,
a wigc na poznanie we wlasciwym sensie tego stowa, ale na wiare, objawienie,
doswiadczenie, poczucie, dotkniecie Boga (16), ktore w tym sensie r6znig si¢ od
osoby wierzacego (17). Intelektowi przynalezy zbadanie zmystu religijnego oraz
oddzielenie Boga od wierzacego, co si¢ dokonuje w rozmyslaniu nad swa wiarg,
to znaczy podczas wnikania we wiasny zmyst religijny. Moze si¢ to dokona¢ na
dwa sposoby: po pierwsze, gdy umyst ludzki w naturalnym i samorzutnym akcie
pozbawionym abstrakcji pojmuje stosunek cztowieka do Boga i wyraza ja w
jakiej$ prostej 1 potocznej formule; po drugie, gdy powstaje spor wewnetrzny i
wtedy rozum po zastanowieniu blizej opracowuje swe rozumienie, «oraz wyraza
to, co poznal za pomoca formut wtornych, ktoére sa wyprowadzane od tych
prostych, ale sg bardziej opracowane i Sci§lej wyroznione. Jezeli tego rodzaju
formuly wtorne zostang nastgpnie zatwierdzone przez najwyzszy Urzad
Nauczycielski Kos$ciola, to staja si¢ dogmatami» (18). Dogmaty te biorg swoj
poczatek z prostej 1 potocznej formuty, ktdrg rozum wyraza w naturalny sposob,
ale zawieraja si¢ we wtornych formutach, ktore wyjasniajg ide¢ albo formule
pierwotng. Formuly te albo idee, w mniejszym lub wigkszym stopniu
abstrakcyjne 1 doktadniej ujete, gdy sa zdefiniowane przez Koscidt, sg nazywane
i stanowig w odniesieniu do wiary i zmystu religijnego symbole albo obrazy
prawdy, a w odniesieniu do wierzacego sg zwane narzedziami, albo srodkami
przenoszenia prawdy (19).

Ewolucja dogmatow, ktorg tak usilnie glosza 1 tak zdecydowanie
przyjmuja modernisci jest oparta na tej koncepcji. Jednakze przedmiot zmystu
religijnego posiada nieskonczenie wiele przejawdw, z ktorych raz jeden, a raz
inny si¢ wyraza stosownie do biegu czasu 1 postepu wiedzy, wzglednie w
roznych formutach dogmatycznych, na sposéb o tyle Scislejszy, jak rozne
momenty czasu zawierajg si¢ w wiecznosci i kolejno si¢ ujawniajg (20). Dlatego
dogmaty sg prawdami wzglednymi stosownie do warunkow danej epoki. Liczne
dogmaty zatem wedle Sabatiera (21), za ktorym idg powszechnie modernisci,
popadajq w zapomnienie, jak na przyktad wiara w zte duchy; inne zmieniajg
swe znaczenie, jak na przyktad nauka o Trojcy Swigtej, o natchnieniu Pisma
Sw., czy o cudach; jeszcze inne juz zapomniane sa ponownie ozZywiane, jak
nauka o usprawiedliwieniu przez wiare; a jeszcze inne sg z kolei stwarzane albo
raczej Ujawniajq si¢ W procesie wiecznej ewolucji, jak wiara w Chrystusa w
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swiadomosci chrzescijanskiej. Chrystus nie nauczat bowiem okreslonego zbioru
zasad dla wszystkich ludzi w kazdej epoce (22); nauka chrzescijanska byla w
swych poczatkach zydowska, a w procesie kolejnych etapdw ewolucji stala sie¢
pawlowa, janowa, hellenistyczng 1 powszechng (23); obecnie postep wiedzy i
historii domaga si¢, aby pojecia uzywane w nauce chrzescijanskiej o Bogu,
Chrystusie 1 Kos$ciele byly poddane reformie. Dlatego nalezy przerobi¢ wiare
katolicka w kwestiach autorytetu Pisma Swigtego, Tradycji, Boskosci
Chrystusa, odkupienia i zbawienia cztowieka (24).

Skutkiem tego wszystkie religie, ktére odpowiadajg doswiadczeniu zmystu
religijnego i symbolowi albo obrazowi prawdy, sg prawdziwe, tak jak to
otwarcie stwierdzaja niektorzy modernisci (25).

Boska Tradycja nie jest przekazem prawd pochodzacych z nieba i
przekazywanych przez kolejne pokolenia, jak dotad uczyli teologowie 1 Kosciot,
ale «przekazywaniem (za pomoca gloszenia) tego pierwotnego doswiadczenia
wraz z innymi tre$ciami, w formie ujgtej pojeciowoy, ktore nie tylko wyraza to,
co bylo pojmowane, ale rowniez pobudza zmysf religijny, nader sztywny, a takze
odnawia dawne do$wiadczenie u wierzacego, oraz rodzi zmyst religijny i
do$wiadczenie u niewierzacych (26).

Boskos$¢ Naszego Pana Jezusa Chrystusa nie jest realna i fizyczna, ale
idealna. Z tego powodu nalezy uznaé, ze jest dwdéch Chrystusow: jeden
historyczny albo rzeczywisty, syn Maryi i Jozefa, poczety i narodzony w
matzenstwie, a nie z Dziewicy, o wyjatkowej naturze, chociaz zwyczajny
cztowiek (27), ktorego dotyczy cata historia opisana w Ewangelii; a drugi
dogmatyczny, ktory nigdy nie istnial, ale zostal wyprowadzony z pojecia
Mesjasza 1 ze $wiadomosci chrze$cijanskiej (28); to znaczy, ze historyczna osoba
Chrystusa zostata przetworzona i znieksztatcona przez wiar¢. Temu drugiemu
Chrystusowi, bez wzgledu na natur¢ 1 dzialania opisane w Ewangelii
przystuguje Bostwo, jednakze jest ono pojeciem idealnym stworzonym przez
swiadomos$¢ chrzescijanska.

Sam Chrystus nie mial swiadomosci swej mesjanskiej godnosci az do
przyjecia chrztu (29), a wiec okreSlenie Syn Bozy, ktore sobie wszedzie
przypisywal, nie oznacza, ze Chrystus byl naturalnym Synem Bozym, ale
odpowiada co do znaczenia okresleniu Mesjasz, to znaczy: boski postaniec i
tworca Kroélestwa Bozego.




Nauka o odkupienczej $Smierci Chrystusa nie pochodzi z Ewangelii, ale
jedynie od §w. Pawla (30), gdyz §w. Pawet nadal stowom Ewangelii bardziej
powszechne znaczenie, niz posiadaty wczesniej. Skoro bowiem Chrystus
poruszat lud swoim nauczaniem, to zostat skazany na §mier¢, a sam nie myslat,
ze przez swa Smier¢ moze pojednac ludzi z Bogiem (31).

Zmartwychwstanie Zbawiciela nie jest w $cistym sensie faktem
nalezacym do porzadku historycznego, ale jedynie faktem porzadku
nadprzyrodzonego, ktory nie jest ani dowiedziony, ani nie daje si¢ dowies¢, a
ktory §wiadomos$¢ chrzescijanska stopniowo wyprowadzita z innych pojec.
Bowiem «wiara w zmartwychwstanie Chrystusa od poczatku nie dotyczyta
samego faktu zmartwychwstania, ale raczej nieSmiertelnego zycia Chrystusa u
Boga» (32).

Cuda oznaczajg tylko czynng obecno$¢ Boga w $wiecie, a nie
przekroczenie praw natury, ani nie sg wyrazem wszechmocy i1 wiedzy Boga.
Cuda sg dzialaniami za pomocg ktorych indywidualny duch ludzki (albo liczne
indywidualne dusze) dzialajacy mocniej niz normalnie zdobywa panowanie nad
materig (33).

Proroctwa nie sg niczym cudownym, ani nie s3 przepowiedniami
przysztych zdarzen posiadajgcymi znami¢ pewnosci, ale sa doskonalszym
pojeciem Boga wraz z niezawodnym prze$§wiadczeniem, ze jakie$ zdarzenie
bedzie mie¢ miejsce.

Kosciol nie zostat zatozony przez Chrystusa, ale stanowi owoc zbiorowej
swiadomosci albo skutek zlgczenia pojedynczych swiadomosci. Na poczatku
bowiem pewien dobry cztowiek, ufny 1 wierzacy, zdobywa jakies doswiadczenie
konkretnych spraw boskich, a nastepnie przekazuje swoja wiar¢ innym. Gdy za$s
wiara ta ogarnie pewng grupg, to z tej wspolnej swiadomosci wszystkich
powstaje Kosciol. Podobnie autorytet koscielny dynamicznie wywodzi si¢ od
samego Kosciota, ktory winien postugiwaé si¢ demokratyczng formg rzadow
podobnie jak wladze $wieckie, jezeli nie chce wywota¢ wojny domowej w
$wiadomosci ludzi. Magisterium Kos$ciota powinno si¢ zatem dostosowacé do
form $§wieckich i1 do $wiadomosci pojedynczych ludzi.

Kosciot powinien by¢ oddzielony od panstwa, a w sprawach $wieckich
powinien panstwu podlegac.




Kosciot jest poddany zasadzie zasadniczej i cigglej ewolucji zarowno jako
taki, o ile jest jednorodng spolecznoscia, jak rowniez co do dogmatoéw, kultu 1

dyscypliny (34).

Szymon Piotr nigdy nie przypuszczatl, ze otrzymat od Chrystusa prymat w
Kosciele. Kosciot Rzymski stat si¢ za§ glowa wszystkich Ko$cidt nie na mocy
rozporzadzenia Opatrznosci Bozej, ale wskutek okolicznosci wylacznie
politycznych (s).

Sakramenty nie zostaty ustanowione przez Chrystusa, ale «wzigly swoj
poczatek z tego, ze apostolowie i1 ich nastepcy wykladali pewne poglady i
zamysty Chrystusa, pozostajac pod wptywem roéznych okolicznos$ci 1 zdarzeny
36). Sakramenty nie udzielajg taski, ale «majg na celu, aby przywota¢ umystowi
cztowieka obecnos¢ Stworcey, ktory zawsze jest dla niego taskawy» (37).

Spolecznos¢ chrzescijanska wprowadzita obowigzek przyjmowania chrztu
(38), a nastepnie rozdzielita go na dwa obrzedy: chrztu 1 pokuty (39). Odrdznienie
chrztu i bierzmowania nie jest faktem historycznym (40); stow $w. Pawla o
ustanowieniu Eucharystii (1 Kor 11, 23-25) nie nalezy przyjmowaé jako
informacji historycznej 41); $w. Jakub w swym liscie (5, 14-15) nie zamierzat
oglasza¢ zadnego sakramentu Chrystusowego (42); ci, ktorzy mieli w zwyczaju
sta¢ na czele wieczerzy chrzescijanskiej stopniowo uzyskali charakter kaptanow
(43); matzenstwo moglo sta¢ si¢ Sakramentem Nowego Przymierza dopiero po
zmartwychwstaniu Zbawiciela, to znaczy dopiero po sformutowaniu catej nauki
teologicznej o tasce 1 sakramentach (44).

7. Bledy w zakresie teologii moralnej. Kosciot nie moze skutecznie
zachowywa¢ moralno$ci ewangelicznej, gdyz z uporem trwa przy niezmienno$ci
swego nauczania, ktore nie daje si¢ dopasowacé do wspotczesnego postepu (45).

Stosunek ludzkiego dziatania do celu nadprzyrodzonego polega na
wymianie 1 zdobywaniu przez dusze doswiadczenia w relacji z Bogiem, ktory
wyraza si¢ w zmysle religijnym.

Sumienie nie jest glosem praktycznego rozumu, jak dotychczas uczyli
teologowie, ale pewna moznoscig, albo nieokreslong sitg, ktora postrzega
zjawiska, albo w ktorej ujawnia si¢ zmyst religijny. Z tego powodu sumienie jest
czesto zrownywane z objawieniem.

Prawa, rowniez naturalne 1 Boskie prawa pozytywne, nie wykluczajac
przykazan dekalogu, zmieniajg si¢ z biegiem czasu (46).




Wierni nie muszg stosowac si¢ do nakazéw Kosciola, ale sam Kosciot
winien si¢ dostosowaé do §wiadomosci wiernych.

Moderni§ci wzorem protestantow domagaja si¢ zniesienia S$wigtego
celibatu duchownych (47).

Sakramenty nie udzielajg taski ex opere operato (mocg samej czynnosci).

8. Bledy w zakresie teologii mistycznej. Na drodze oczyszczenia, gdy
grzesznik uzyskuje pojednanie z Bogiem nic ma udzielenia duszy zashug i
zados$¢uczynienia wyniktego z odkupienczej Smierci Chrystusa.

Na drodze oswiecenia liczne cnoty, jak pokora, cierpliwo$¢, umartwienie,
ofiara, postuszenstwo, skromnos¢, tagodnos¢, czystos¢, poboznos¢ 1 inne, sg
bierne, niegdy$ byly nader cenione, ale obecnie rzadko sa wypehiane.
Przeciwnie za$ cnoty czynne, a wigc wielkodusznos¢, zaufanie do samego
siebie, zapal w zdobywaniu dusz i inne powinny by¢ pilnie rozwijane, aby $wiat
mogt nas docenid.

Na drodze zjednoczenia dusza w taki sposob taczy si¢ z Bogiem, ze
porzuciwszy cnoty bierne 1 rozwazanie spraw wyzszych, w ramach zmystu
religijnego, ktory wyptywa z ukrycia w podswiadomosci, czuje Boga i ciagle Go
do$wiadcza bez zachowan natury moralnej, ktére s3 wymagane aby mogto si¢
zrodzi¢ doswiadczenie (48).

9. Bledy w zakresie Pisma Swietego. Wedle modernistow Bog nie jest
prawdziwym autorem Pisma Swictego, tak jak dotychczas utrzymywali
apologeci, teologowie i egzegeci (49).

Natchnienie Pisma Swietego jest pewnego rodzaju silnym bodzcem,
podobnym do natchnienia poetyckiego, moca ktorego autor wyraza si¢
stosownie do wlasnej wiary i ujawnia w stowach albo na pisSmie przezycia
swego zmyshu religijnego zrodzonego z pragnienia spraw boskich (50).
Natchnienie to, chociaz obejmuje cate Pismo Swigte, to jednak nie zachowuje
swietych ksigg wolnymi od licznych bledow, naukowych 1 historycznych; nie
ma bowiem zadnego rozdziatu w catym Pi$mie Swietym od Ksiegi Rodzaju az
do Apokalipsy, ktoérego nauka pokrywataby si¢ z nauczaniem Kos$ciota (51).

Swieci autorzy natchnieni przepisali do swych ksiag liczne $wiadectwa
mityczne, ludowe tradycje, pozorne fakty i tak dalej, ktore zawierajg btedy 1 nie
odpowiadaja prawdzie o ktorej mowa, a tylko prawdziwos$ci przekazu; ponadto

10




EwangeliSci przytoczyli wiele kwestii, ktore pomimo falszywosci sg nader
korzystne dla czytelnikow (52).

Ewangelie stopniowo zostaty tak rozbudowane, az do utworzenia
ustalonego kanonicznie tekstu, ze z samej nauki Chrystusa pozostat w nich tylko
staby i niepewny $lad (53).

10. Bledy w zakresie dyscypliny KoS$ciota. Wedle modernistow nalezy
tak dalece zreformowa¢ sposoéb sprawowania wiladzy w Kosciele, aby
dostosowac¢ go wewnetrznie 1 zewnetrznie do wspotczesnego sposobu myslenia,
ktory zwraca si¢ radykalnie ku demokracji. Nalezy wigc nizszemu
duchowienstwu 1 §wieckim wiernym przyzna¢ udziat w rzadzeniu Kosciotem.
Swicte Kongregacje, a zwlaszcza Sw. Oficjum oraz Indeks nalezy tak
przeksztatci¢, aby wszyscy uzyskali znaczng wolnos¢ sumienia.

11. Bledy w zakresie historii. Na koniec nader dziwne s3 twierdzenia
modernistow w sprawie prowadzenia badan historycznych. W naszych bowiem
czasach [wedlug modernistow] doszto do takiego postepu, ze historia nie jest juz
samym tylko przedstawianiem faktow, ale raczej dotyczy systemu nie dajacego
si¢ wyrazi€, ktory odtwarzaja wspdlnie krytyk, historyk i filozof (s4).

§ 1.

Historia modernizmu.

12. Papiez Pius X stusznie stwierdzil, ze do glownych przyczyn
modernizmu nalezy btad umystu, ciekawos¢ i pycha (55), a gdy sprawa zostanie
blizej zbadana, to okaze si¢ ze modernizm wziagt poczatek z bliskich kontaktow i
wspolpracy niektorych katolikow z protestanckimi racjonalistami, a takze z
pelnej zaufania lektury ksigzek pisanych przez racjonalistow (s6). Niektorzy
autorzy niezbyt dbajacy na upomnienia Kosciota katolickiego 1 powierzchownie
wyksztatceni w zakresie nauk filozoficznych 1 teologicznych, czy to przez
ciekawos¢, jak chcieliby niektorzy, czy tez dla zbicia bledow protestanckich, jak
sami gloszg, zaczeli siegga¢ po ksigzki racjonalistow traktujace o krytycyzmie
biblijnym i subiektywizmie, a z teorii ich autoréw z nadmiernym zaufaniem
zaczeli korzysta¢. Powstaly w ten sposob te tragiczne kleski dnia dzisiejszego.
Moderniéci biorg gtownie swe poglady z filozofii Kanta (1724-1804)
Schleiermachera (1768-1834), Ammona (1766-1849), Ritschla (1822-1889) A.
Sabatiera (1840-1901), Spencera (1820-1903) i innych racjonalistéw. Nastepnie
w kontaktach z Edwardem Hartmannem, z Pfleidererem, Wellhausenem,
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Holzmannem, Janem Weissem, Jiilicherem, Ruboisem Reymondem,
Harnackiem 1 z innymi stopniowo 1 niezauwazalnie utracili wiar¢ oraz zaczeli
wyktada¢ dogmaty na sposob catkiem racjonalistyczny.

13. Gléwnymi zwolennikami modernizmu byli:

We Francji: Alfred Loisy (57), Edward Leroy (s8), Houtin (s9), A. Dupin
60), Bonnefoy (61), i in.; do ktorych dolagczyli Blondel (62), Alaux (63),
Laberthonniere (64), Turmel (65) i in.

We Wloszech: Murri (e6), Minocchi (67), Fogazzaro (es), Meregalli (69),
Bataini (70), Coenobium (Rivista internazionale di liberi studi, Lugano).

W Niemczech: Schell (71), Schrors (72), autorzy piszacy w czasopiSmie
«Das zwanzigste Jahrhundert», Miinchen 1908, nr 88 1 nast¢pne oraz liczni
uczniowie Schella.

W Anglii: Tyrrel 73) i inni.

14. Ojciec $w. Pius X, najpierw wydat dekret Lamentabili pod data 4 lipca
1907, a nastgpnie encyklike Pascendi w dniu 8 wrzesnia 1907 r., w ktorych
potepil modernizm w najostrzejszych stowach, modernistow zas dwukrotnie
upomnial, aby porzuciwszy pomysty racjonalistow pokornie przyjeli nauczanie
Kosciota. Modernisci wszakze, idac drogg herezji, nie tylko, ze nie chcieli si¢
podporzadkowa¢ nakazom Kosciota, ale zuchwale zaczgli wydawac rozne
publikacje, wsrod ktorych najwazniejsze sa: «A Pio X Quello che vogliamo»
(Milano 1907); «Il Programma dei modernisti — Risposta all'enciclica di Pio X
Pascendi dominici gregis» (Roma 1908 (74)); «Das zwanzigste Jahrhundert»
(Miinchen  1908); «Internationale = Wochenschrifty  (Miinchen  1908);
«Lendemains d'Enzycllique» (Paris 1908). Jednakze Loisy, Tyrrel, Murri oraz
inni odpowiedzieli wprost Papiezowi i to w taki sposob, ze wedle Lendemains
d'Enzyclique modernisci wloscy wyrazali si¢ «jak nauczyciel do ucznia» wobec
«biednego Papiezay.

15. Istniejg takze inni autorzy, nowoczes$ni krytycy, ktorzy wedle naszej
wiedzy 1 stosownie do pogladow uznanych powag przyznaja zbyt wiele miejsca
przeciwnikom w  zakresie wykladu Pisma Swietego, apologetyki
chrzescijanskiej 1 w dziedzinie najistotniejszych zagadnien teologicznych. Nie
chcielismy zalicza¢ ich do grona modernistow, aby$Smy nie sformutowali
oskarzen wbrew wyjasnieniom ze strony Kosciota; chociaz przyznajemy
wyraznie, ze ta wspotczesna krytyka w wielu dziedzinach jest godna pochwaty,
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to jednak w wielu innych nie zdobywa naszego uznania. Nie zostata bowiem
wystarczajagco mocno uzasadniona, aby wprowadzi¢ tak glebokie zmiany w
katolickiej egzegezie, ktore narazaja na niebezpieczenstwo prawde Pisma
Swietego.

$ TI1.

Potepienie modernizmu.

16. W ostatnich czasach Stolica Apostolska wydata liczne dokumenty
przeciwko modernizmowi, ktore nalezy mie¢ przed oczyma. Jedne
przygotowuja grunt ku potepieniu modernizmu, inne s3 jego wyraznym
potepieniem, a jeszcze inne zawierajg potgpienie modernistow i ich dziel.

17. 1) Dokumenty, ktore przygotowujg grunt ku potepieniu modernizmu.
a) Nasz Ojciec Swiety, papiez Pius X w przemoéwieniu wygloszonym do
nowych kardynaléw podczas konsystorza dnia 17 kwietnia 1907 r. skarzyt si¢
szczegblnie na wspodtczesnych krytykow, ktorych nauki niosg za sobg trucizne
wszystkich herezji. b) Wydany zostal nastepnie list Sw. Kongregacji Indeksu
dnia 29 kwietnia 1907 r. do J. E. kardynata arcybiskupa mediolanskiego, w
ktoérym zostat potgpiony nader niebezpieczny duch czasopisma Il Rinnovamento.
c) Nieco pozniej Papiez wydal pod datag 6 maja 1907 r. list do J. E. kardynata
arcybiskupa paryskiego oraz do innych arcybiskupow i biskupdéw francuskich,
opiekunow Paryskiego Instytutu Katolickiego, w ktérym ubolewa, zZe
«zwlaszcza wsérod mtodego duchowienstwa zaczgly pojawiaé sie¢ nowe
mniemania petlne niebezpieczenstw i btedéw w sprawach dotyczacych samych
fundamentow nauki katolickiej», czgsto wynikajace z pogardy dla filozofii
scholastyczne;j.

18. 2) Dokumenty w ktorych modernizm zostal potepiony. a) W dniach 3-4
lipca 1907 r. zostal wydany dekret Sw. Oficjum Lamentabili sane exitu, w
ktorym zostato potepione 65 zdan z nauk modernistow. b) Nastepnie 8 wrze$nia
1907 r. zostala wydana nader wazna encyklika Pascendi, w ktorej uroczyscie
zostaly napigtnowane btedy modernistow. Encyklika ta stanowi wyjatkowo
cenny dokument Kos$ciota, w ktorym zasady nauki wrogiej Kosciotowi zostaly
wylozone i1 poddane krytyce. ¢) W Motu proprio z dnia 18 listopada 1907 r.
Papiez moca swego autorytetu apostolskiego ponowit 1 potwierdzil zarowno
dekret owej najwyzszej Sw. Kongregacji, jak rowniez swa encyklike dodajac
kare ekskomuniki przeciwko tym, ktorzy beda sie sprzeciwiac; tak wiec gdyby
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kto§: «przyjmowat jakiekolwiek ze zdan, pogladow i nauk potepionych w
ktérymkolwiek z tych dokumentéw (...), ten niech wie, Zze mocag samego faktu
popadt w przepisane kary, ustalone w rozdziale Docentes konstytucji
Apostolicae Sedis, posrdd ktorych pierwsza jest kara ekskomuniki wigzacej
mocg samego prawa zastrzezona zasadniczo papiezowi». d) Podczas
przemoéwienia odbytego na konsystorzu dnia 16 grudnia 1907 r. Papiez
powtorzyt, ze dekret Lamentabili i encyklika Pascendi zostaly wydane, aby
strzec czystego depozytu Wiary.

19. 3) Potepienie modernistow i ich dzief. a) ks. Alfred Loisy, ktory juz
byl zawieszony w czynnoSciach duchownych (suspensus a divinis), po
formalnym upomnieniu kanonicznym zostal ekskomunikowany imiennie i
osobiscie dekretem Sw. Oficjum dnia 7 marca 1908 r.; podobnie Romulus
Murri, w dekrecie Sw. Oficjum z dnia 22 marca 1909 r. Inni buntowniczy
duchowni zostali zawieszeni w czynnosciach kaptanskich (suspensi a divinis). b)
Liczne dzieta modernistow zostaty potepione przez Kosciot 1 umieszczone na
Indeksie Ksigg Zakazanych, a na szczegdlng wzmianke zastuguje potegpienie
Programu Modernistow (Il Programma dei Modernisti). J. E. kardynal wikary
miasta Rzymu potepit t¢ ksigzke dnia 29 pazdziernika 1907 r. oraz pod karg
grzechu $miertelnego zabronil ja sprzedawac, czyta¢ 1 przechowywac¢ dodajac,
ze: «Jego Swiatobliwo$¢ papiez Pius X za pomoca niniejszego dekretu naktada
kare ekskomuniki na autoréw, pisarzy 1 wszystkich innych, ktorzy w
jakikolwiek sposob wzieli udziat w wydaniu tej ksigzki oraz zastrzegt sobie
prawo zwolnienia z tej kary». Zostaty rowniez potepione pewne dzieta Edwarda
Leroy, Jana Morina, Alberta Houtina, oraz Coenobium, Rivista internazionale di
liberi studi (dekretem Kongregacji Indeksu z dnia 26 lipca 1907 r.); i
czasopisma modernistyczne «La Justice Socialy 1 «La Vie Catholique»
(dekretem Kongregacji Sw. Oficjum z dnia 13 lutego 1908 r.); pisma Antoniego
Dupina (dekretem Kongregacji Indeksu z dnia 25 maja 1908 r.); Bonnefoya i
Romulusa Murri (dekretem Kongregacji Indeksu z dnia 5 stycznia 1909 r.);
Jozefa Turmela oraz ponownie Romulusa Murri (dekretem Kongregacji Indeksu
z dnia 5 lipca 1909 r.), a takze pisma innych autorow.

20. Mozna teraz rozpatrzy¢ jaka jest moc prawna wspomnianych
dokumentow.

1) Jest pewne, ze dokumenty wymienione w p. 1. nie powinny by¢
traktowane jako wystapienia papieskie ex cathedra, gdyz nie wydaje si¢ jakoby
Papiez miat [tu] zamiar potgpienia modernistycznych teorii jako powszechny
nauczyciel Kosciota.
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2) Wiele dyskutowano na temat mocy prawnej dekretu Lamentabili. a)
niektorzy powiadali, ze dekret ten posiada najwyzsza moc, a wigc rOwniez, ze
rodzi najwyzsze zobowigzanie, ktéremu powinni si¢ podporzadkowaé w
sumieniu wszyscy wierni, ale ze nie jest definicjg ex cathedra, gdyz jest to
dekret Swigtego Oficjum, zatwierdzony przez Papieza w formie ogédlnej (in
forma communi). Tak sadzili P. Choupin (75, Vermeersch (76), Miranda (77)
oraz inni. Dodawali wszakze, ze dekret ten =zostal przyjety w formie
szczegotowe] w Motu proprio z dnia 18 listopada 1907 r., a wigc pierwotnie
bedac postanowieniem Sw. Oficjum, nastepnie zostal wyniesiony do grupy
definicji ex cathedra; i to zardbwno z tego powodu, ze Papiez ponowit i
zatwierdzit sam dekret, jak réwniez przede wszystkim dlatego, ze natozyt kare
ekskomuniki na tych, ktérzy si¢ sprzeciwiajg postanowieniom tego dokumentu.
Zobacz co pisali Miranda (78) i Vermeersch (79). b) Inni uwazali, ze dekret
Lamentabili juz od poczatku byt przyjety przez Papieza w formie szczegolowej
(in forma specifica), a wiec ze byt od razu definicjg ex cathedra, gdyz Papiez
dodat do formuty zatwierdzenia w formie ogdlnej: «Jego Swiatobliwosé przyjat
dekret Czcigodnych Ojcow» jeszcze inng formule, w ktérej pokazal, ze
potepienie traktowal réwniez jako wilasng decyzj¢, powiadajac: a wszystkie
razem i kazde z osobna sposrod przywolanych zdan polecit przez wszystkich
mie¢ za potepione i napietnowane. Tak sadzg Tailliez (go0), Pierrot (s1), Villada
(82) oraz inni.

Obie opinie s3 wystarczajaco uzasadnione; ale gdy uwaznie rozwazy si¢
stowa Papieza 1 okoliczno$ci, w ktorych zatwierdzenie zostalo wydane, to
uwazam, ze drugi wniosek jest bardziej stuszny. Najwyzszy Kaplan,
dostrzegajac narodziny najbardziej zgubnej herezji raz jeden 1 ponownie
ostrzegal przed zagrozeniem, a nastgpnie nie tylko zatwierdzil dekret Sw.
Oficjum, w ktoérym zostato potepione 65 zdan, ale dodat, ze: wszystkie razem i
kazde z osobna sposrod przywotanych zdan polecil przez wszystkich mie¢ za
potepione i napigtnowane.

21. Encyklika Pascendi jest po czeSci dokumentem dyscyplinarnym, a po
cze¢sci doktrynalnym. Czesé dyscyplinarna, jako wydana przez najwyzszy
autorytet w Kos$ciele zobowigzuje w sumieniu i1 przez wszystkich, ktorych to
dotyczy winna by¢ S$cisle wypelniona. Czesé doktrynalna okazuje si¢ byc
zdefiniowana przez Papieza moca jego najwyzszego autorytetu i przedtozona
catemu Kos$ciotowi, aby przez wszystkich byta zachowywana w postuszenstwie
wiary. Rowniez 1 ten poglad od samego poczatku byl powszechniejszy wsrod
teologow.
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O ile z poczatku mozna bylo dyskutowaé na temat mocy wspomnianych
dokumentéw, to obecnie nie ma juz watpliwosci, gdyz obydwa zostaty
zatwierdzone w formie szczegotowej na mocy Motu proprio Praestantia z dnia
18 listopada 1907 r. w taki sposdb, ze ci, ktorzy si¢ sprzeciwiajg czyli bronig
zdan potepionych przez Koscidt moca samego czynu popadaja w kare
ekskomuniki zasadniczo zastrzezonej papiezowi zgodnie z rozdzialem Docentes
konstytucji Stolicy Apostolskiej (83).

22. Pozostale dokumenty, ktére zostaly przez nas przytoczone sa albo
postanowieniami dyscyplinarnymi Papieza wymierzonymi w zbuntowanych
duchownych, albo stanowia dekrety Kongregacji Sw. Oficjum i Kongregacji
Indeksu, ktore zostaty zatwierdzone przez Papieza w formie ogolne;.

§IV.

Srodki zaradcze przeciwko modernizmowi
oraz sposob postepowania przy jego pokonaniu.

23. Gtownym srodkiem zaradczym, aby nie ulec zatruciu modernizmem,
jest bez watpienia pokorne poddanie si¢ nauce KosSciota, podporzadkowanie
umystu postuszenstwu wiary stosownie do napomnienia S§w. Pawta. W Kosciele
bowiem znajduje si¢ prawda bez najmniejszej cho¢by domieszki biedu, jak
powiada Grzegorz XVI (ss4), a kto idzie za nauka Kosciota, ten postepuje
bezpiecznie.

Innym nader skutecznym §rodkiem zaradczym na modernizm sg wytrwate
studia filozofii 1 teologii scholastycznej. Modernisci bowiem, chociaz skierowali
swa uwage ku licznym naukom empirycznym, to jednak czgsto zapominajac o
zasadach prawdziwej filozofii 1 teologii nieostroznie przyjeli zatozenia filozofii
kantowskiej 1 agnostycyzmu. Stad pochodza ich tak liczne watpliwosci oraz
zrdznicowanie nawet w podstawowych dziedzinach i w zakresie tajemnic wiary.
W tym celu dobrze by bylo, aby w seminariach i1 kolegiach zakonnych gdzie
mlodziez ksztalci si¢ przygotowujac si¢ do kaplanstwa, istotny czas zostat
przeznaczony na studia filozoficzne i teologiczne. Nikt nie moze wykluczy¢, ze
obecnie nauki empiryczne, edukacja jezykowa 1 tak dalej majg szczegdlne
znaczenie, jednakze filozofia 1 teologia sg do tego stopnia niezbedne, ze zwodzi
samego siebie ten, kto sadzitby, ze mozna bez ich pomocy unikna¢ bledow
wspotczesnych.
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Nienaruszalno$¢ obyczajow i pobozno$¢ serca majg szczegolne znaczenie
dla pokonania modernistycznych btedéw. Codzienne doswiadczenie uczy
bowiem, ze btedy heretykow najczesciej biora swoj poczatek z upadku
obyczajow.

24. W przypadku polemiki z modernistami, ktérzy uwazajg si¢ za
katolikow, celem dysputy jest wykazanie, ze ich nauki nie da si¢ pogodzi¢ z
nauczaniem Kosciota. W tym celu apologeta powinien mie¢ przed oczyma
nauke Kosciola o natchnieniu Pisma Swietego, Objawieniu, porzadku
nadprzyrodzonym, 0 wierze, niezmiennosci dogmatow oraz o innych kwestiach
w ktorych teorie modernistow zasadniczo rdéznig si¢ od zasad katolickich.
Apologeci powinni w miar¢ moznosci zadba¢ o zastosowanie praktyczne tych
zasad.

Jezeli podejmowana jest dyskusja z modernistami wypierajacymi si¢
miana katolikow 1 wiary katolickiej, jak to widzimy w przypadku niektorych z
nich, wtedy nalezy sigga¢ po argumenty =z zasobu motywow
prawdopodobienstwa czyli ze $wiadectw na rzecz Objawienia oraz z innych
zrodet, za pomocg ktérych prowadzi si¢ dyskusje przeciwko racjonalistom.

LAUS DEO VIRGINIQUE MATRI

CHWALA BOGU I MATCE BOZEJ DZIEWICY

Theologia Dogmatico-scholastica ad mentem s. Thomae Aquinatis auctore Valentino
Zubizarreta ex Ordine Carm. Exc. Episcopo Centumfocensi. Vol. I: Theologia fundamentalis.
Editio altera ab auctore correcta. Bilbao 1925, ss. 567-579. (a)

Z jezyka facinskiego przetozyt M. K.
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Wszelkie prawa Autorowi zastrzezone.

Przypisy:
(1) «Noi accettiamo — powiadajg autorzy broszury Il programma dei modernisti, § 2 — la
critica della ragione pura che Kant e Spencer hanno fatto».

(2) Encyklika papieza Piusa X, Pascendi; Denz-Bannw., 2072.

(3) Niektorzy z nich poddaja w watpliwos¢ samo istnienie Boga. «La question — powiada
Loisy — qui est au fond du probléme religicux dans le temps présent n'est pas de savoir si le
Pape est infallibile, ou s'il y a des erreurs dans la Bible, ou méme si le Christ est Dieu, ou s'll y
a une révelation... mais de savoir si l'univers est inerte, vide, sourd, sans ame, sans entrailles,
st la conscience de 1'homme y est sans €cho plus réel et plus vrai qu'elle-méme. Du oui ou du
non il n'existe pas de preuve rationnelle qu'on puisse qualifier de péremptoire... Vais-je verser
dans le monisme, dans le panthéisme? Je I'ignore. Ce sont des mots. Je tache de parler de
choses. La foi veut le théisme; la raison tendrait au panthéisme. Sans doute elles envisagent
deux aspects du vrai, et la ligne d'accord nous est cachée». Quelques lettres, s. 45 i nastepne.

(4) Nie jest tatwo wyjasni¢ na czym modernisci opieraja ten immanentyzm. Fonegrives (La
quinz, styczen, 1897; Le Monde, maj, 1895) sytuuje go w subiektywizmie, ktory pozbawiony
jest znaczenia obiektywnego; opat Ch. Denis, (4nnales de Phil. chrét., lipiec, 1897) uwaza,
ze chodzi tu o istnienie podmiotu samego w sobie; Blondel (Annales de Phil. chrét., styczen i
lipiec, 1896), wyprowadza t¢ teori¢ z zatozenia, ze czlowiek znajduje si¢ w takim stanie, w
ktorym nie moze przyjaé niczego, co by nie pochodzito od niego samego; Laberthonniere
(Essais de Phil. Relig., s. 169), sadzi, ze immanentyzm wywodza z przezywania przez nas
porzadku nadprzyrodzonego.

(5) Encyklika Pascendi; Denz-Bannw., 2074.
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(6) Stan wewngetrzny, w ktoérym jesteSmy pozbawieni §wiadomosci, filozofowie wspdiczesni
okreslajg mianem nieswiadomosci. Pozbawienie to moze si¢ zdarzy¢ na dwa sposoby. Po
pierwsze, gdy zjawisko nie dotarto jeszcze do $wiadomos$ci. Ten przypadek nazywaja
przedswiadomoscig; a po drugie, gdy poza ta §wiadomos$¢ przeszto i taki przypadek okreslaja
mianem podswiadomosci. Modernisci wszakze czesto mieszaja pod$wiadomo$é ze
swiadomoscig 1 przedswiadomoscia.

(7) Encyklika Pascendi; Denz-Bannw., 2077. — Por.: Dehé, La condanna del modernismo.

(8) Wedle Tyrrela (Quarterly Riview, Rights and Limits of Theology, Oct., 1905) jest «God's
touch filt within the heartsy.

(9) Encyklika Pascendi, nr 7. (Por.: Pesch, Fede, Dogmi, Fatti storici, § 2).

(10) Dekret Lamentabili, zdanie 20; Encyklika Pascendi, nr 8. — «Ce — powiada Loisy, Autour
d'un petit livre, s. 195 — qu'on appelle révelation n'a pu étre que la conscience aquise par
I'homme de rapport avec Dieuy.

(11) Sabatier, Les Religion d'autorité et la Religion de I'Esprit, 1903.
(12) Encyklika Pascendi, nr 8.

(13) Sabatier, miejsce cytowane.

(14) Encyklika Pascendi, nr 10.

(15) «Les conceptions — stwierdza Loisy, Evangile et Eglise, wyd. 3, ss. 202-203 — que
I'Eglise présente comme des dogmes révélés ne sont pas des verités tombées du ciel et gardées
par la tradition religieuse dans la forme précise ou elles ont paru d'abord. L'historien y voit
l'interprétation des faits religieux, acquise par un laborieux effort de la pensée theologiquey.
Por.: Dekret Lamentabili, zdanie 22.

(16) «Les verités de la révelation — ponownie powiada Loisy, Autour d'un petit livre, s. 200 —
sont vivantes dans les assertions de la foi avant d'etre analysées, dans les spéculations de la
doctrine. Leur forme native est une intuition surnaturelle et une expérience religieuse, non une
considération abstraite ou une définition systematique de leur objet».

(17) Pojecia catkowicie panteistyczne, ktorymi czesto postuguja sie modernisci.
(18) Encyklika Pascendi, nr 11.
(19) Tamze, nr 12.

(20) «La conception théorique du dogme immuable ne peut effacer 1'histoire des dogmes. Le
sens qui ne change pas n'est pas celui qui résulte précisément de la lettre, c'est-a-dire la forme
particuliére que la vérité prenait dans l'esprit de ceux qui ont libellé¢ la formule; il n'est pas
davantage dans la forme particuliére des interprétations qui se succeédent selon le besoin; il est
dans leur fond commun, impossible 4 exprimer en langage humain, par une définition
adéquate a son objet et suffisante pour les séicles des siécles». Loisy, Autour d'un petit livre,
s. 201.
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(21) Exquisse d'une Philosophie de la Religion d'apres la Psychologie e I'histoire, Paris,
1897; Les Religions d'autorité, itd.

(22) Decret Lamentabili, zdanie 59, wzigte z Loisy, Etud. evang., 13.
(23) Loisy, L'Evang. et 1'Elglise, s. 134. — Por.: Dekret Lamentabili, zdanie 60.

(24) Loisy, Autour d'un petit livre, s. 28. — Por.: Lamentabili, zdanie 64. — Modernistow
poprzedzit Melanchton, ktory w Letter scelte 1565, lett. 2, qg. 3-4 wyraznie uczyl, ze nalezy
zmieni¢ tres¢ artykutow wiary i dostosowac je do okolicznosci nowych czasow.

(25) Encyklika Pascendi, nr 14. «Ogni via — powiada Besant (L 'intimo proposito della Societa
teosofica, Roma, 1901) — é buona per coloro che la seguono: ogni via é divina e per essa gli
uomini possono giungere a Dio». s. 7.

(26) Encyklika Pascendi, nr 15. Nawet czciciele fetyszy w Cesarstwie Chinskim nie nauczali
wiekszych bitedow.

(27) Jezeli nie chcesz cztowieka Chrystusa nazywa¢ Bogiem, chociaz byl w wyjatkowy
Sposob zjednoczony z Bogiem, az do tego stopnia, ze gdy kto§ na niego spojrzal, to w
pewnym sensie widziat Boga.

(28) Loisy, Autour, s. 117. — Por.: Lamentabili, zdanie 27.

(29) Loisy, L'Evang. et 1'Eglise, s. 55. — Cfr. Lamentabili, zdanie 35.
(30) Lamentabili, zdanie 38.

(31) Loisy, L'Evangile et 1'Eglise, . 122; i Autour d'un petit livre, s. 237.

(32) Lamentabili, zdania 36 i 37. Wzigte z Loisy, Autour, ss. 169 i 120; Quelques Lettres, s.
48 i nastgpne. — Nieco inaczej wyjasnia w duchu modernistycznym zmartwychwstanie
Chrystusa Leroy, gdy stwierdza: «D'ailleurs il ne faudrait pas crire que, per la mort, 1'ame
soit totalement désincarnée. Elle emporte avec elle son corps en tant que matiére pure; ce
corps subsiste a titre de virtualité: radicaliter, dit Saint Thomas. La germe, la tendance qui
persistent ainsi tout ce qui rend possible et convenable une résurrection, laquelle n'est pas
autre chose qu'une reprise des fonctions d'activité pratique, une reconstruction de mécanismes
plus on moins semblables a ceus qu'on avait perdus ou une réparation de ces derniers. J'ajoute
que la reprise du corps, congue de cette manicre, est bien toujours, quoi qu'il advienne du
cadavre éliminé, une résurrection in carne propria. En effet, c'est comme une seconde
naissance: 1'ame s'etait une premicre fois construit un corps, elle recommence; et le corps
qu'elle refait, étant son oeuvre et son instrument, son point de vue et son centre d'action, il faut
1'appeler de nouveau son corps, dans le méme sent et la méme raison que la premiére foisy.
Dogme et Critique, s. 239 i nastepne. «Je formulerais donc volontiers le dogme de la
résurrection dans les termes suivants: I'etat présent de Jésus est tel que, pour correspondre a sa
réalit¢ ineffable (...) 1'attitude et la conduite requises de ndtre part sont celles qui
convendraient vis-a-vis d'un contemporain», Tamze, s. 255.
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(33) «Un miracle, c'est 1'acte d'un esprit individuel (ou d'un grupe d'esprits individuels)
agissant comme esprit a un degré plus haut que d'habitude, retrouvant en fait, et comme dans
un éclair, sa puissance de droit». Leroy, Annales de Philosophie chrét., grudzien 1907 r.

(34) Loisy, Autour, s. 176. — Por.: Lamentabili, s. 53.

(35) Loisy, Autour, s. 17, i L'Evangile, ss. 97-99. — Por.: Lamentabili, nr 55-56.
(36) Lamentabili, zdanie 40. — Wziete z Loisy, L'Evangile, s. 194.
(37) Lamentabili, zdanie 41. — Wziete z Loisy, L'Evangile, s. 220.
(38) Lamentabili, zdanie 42. — Wzigte z Loisy, Autour, s. 334.
(39) Lamentabili, zdanie 43. — Wzigte z Loisy, L'Evangile, s. 195.
(40) Lamentabili, zdanie 44. — Wzigte z Loisy, Autour, s. 236.
(41) Lamentabili, zdanie 45. — Wzigte z Loisy, Autour, s. 237.
(42) Lamentabili, zdanie 48. — Wzigte z Loisy, Autour, s. 251.
(43) Lamentabili, zdanie 49. — Wzigte z Loisy, Autour, s. 253.
(44) Lamentabili, zdanie 51. — Wzig¢te z Loisy, Autour, s. 255.
(45) Lamentabili, zdanie 63.

(46) «Non ¢ vero — powiada Boccardo (La sociologia nella storia, nella scienza, nella
religione e nel cosmo, § 3) — che, come dice il Makintosh, la moralitd non ammette scoperte,
morality admits of no discoveries: non ¢ vero cid che afferma il Condorcet, che la morale di
tutte le nazioni ¢ stata la medesima, la morale de toutes les nations a eté la méme: non é vero
il pronunciato di Emmanuele Kant, che noi nella filosofia morale non abbiamo oltrepasato gli
antichi, in der Moralphilosophie sind wir nicht weiter gekommen, als die Alten: non é vero cid
che il Bukle ripete, che le verita morali non ricevono addizioni, moral truths receive no
addition. Noi possiamo enumerare non poche e non irrilevanti veritd morali, che gli antichi
non conobbero affato, e delle quali possiamo assegnare i discopritori e 1'epoca in cui furono
rivelate, come assegnamo gli inventori e la data delle verita di ordine fisico e scientifico».

(47) Encyklika Pascendi, nr 40. Poglady modernistow w dziedzinie etyki wylozyt jeden z
uczonych nalezacych do tej grupy, G. Prezzolini (Prose, Rivista d'arte e d'idee, Roma,
kwiecien-maj 1907, s. 163 1 nastgpne) w stowach: «La carne e la fame non si cacciano via se
non con soddisfarle. E 1o dico che il miglior modo d'esser liberi dalla materia € di lasciare che
la materia viva da sé, sia contenta e soddisfattay.

(48) Encyklika Pascendi, nr 14. — W dziedzinie mistyki btedy modernistow staly si¢ chyba
najbardziej zgubne. Chcac wyjasni¢ caty porzadek nadprzyrodzony i kontakt duszy z Bogiem
za pomocg zmystu religijnego, rozpowszechnili 1 przyjeli obdarzajac pochwatami pomysty 1
btedy kwietystow, teozofoéw 1 sentymentalistow. Szeroko znane sg zawierajace te bledy
dzietka mistyczne Pani de Guyon, Teosofia Jozefa Giordano (Mediolan 1907). Ponadto
wydane zostaly inne liczne pisma traktujace o pogladach sentymentalistéw i1 teozofow.
Przedstawiaja i zalecaja poboznym czytelnikom ksiazke mistyczno-panteistyczng Eine
deutsche Theologie (Teologia niemiecka) nieznanego autorstwa, ktora zostata niegdys wydana
przez Lutra z wielkimi pochwatami, a takze inng, pt. Guia espiritual, Michala Molinosa,
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gléwnego kwietysty. Glosza, ze sg to najlepsze dzieta z zakresu zycia duchowego, wraz z
dopiskami Prezzoliniego, Papiniego, i tak dalej.

Nie musimy wykazywaé jak daleko odszedl ten sposdob wypowiadania si¢
modernistow od nauczania $§wigtych. Mistycy niekiedy do$wiadczali obecnosci Boga za
pomoca pewnej zdolnosci zmystowej, za posrednictwem obrazéw i przedstawien, a takze za
pomocg zdolnosci umystowych na drodze najusilniejszego prze§wiadczenia, ze Bog podczas
modlitwy skupienia, odpocznienia, ekstazy, wzniesienia duszy i pozgdania jest w
najpetniejszy sposob obecny w duszy, ale dokonuje si¢ to wszystko sposobem
nadprzyrodzonym 1 jest udzielane jedynie niektorym duszom, ktore podjety wielkie wysitki
na drodze zycia duchowego. «Notoriamente ve — powiada S. M. N. Teresa, Mor., 7, rozdz. 1,
nr 7 — que estan (las tres divinas personas) en lo interior de su alma, en lo muy interior, en una
cosa muy honda (que no sabe decir como es, porque no tiene letras) siente en si esta divina
compailia... y si no falta a Dios el alma, jamas ¢l la faltara, a mi parecer, de darse a conocer
tan conocidamente su presencia.

(49) Lamentabili, zdanie 9.

(50) Encyklika Pascendi, n. 22; Lamentabili, zdanie 10.

(51) Loisy, Autour d'un petit livre, s. 54.

(52) Lamentabili, zdanie 14. — Wzigte z Loisy, Autour, s. 48.

(53) Lamentabili, zdanie 15. — Wziete z Loisy, Autour, s. 78, i z L'Evangile, s. 21.
(54) Por.: Encyklika Pascendi, nn. 29-32.

(55) Encyklika Pascendi, nr 44.

(56) Czasopismo Die Wartburg (Miinchen, 1908, 88) stwierdza, ze: «Modernizm jest ciatem z
ciata i ko$cia z koSci protestantyzmuy.

(57) L'Evangile et I'Eglise; Autour d'un petit livre.

(58) Dogme et Critique, itd.

(59) La question biblique.

(60) Le dogme de la Trinité dans les trois premiers siécles.

(61) Vers l'unité de croyance, Le catholicisme de demain.

(62) Histoire et dogme, «Quinzaine» 15 stycznia, 15 lutego.

(63) La religion progressive.

(64) Annales de Phil. chrét.

(65) Histoire du dogme de la papauté; L'Eschatologie a la fin du IV siécle.
(66) Rattaglie d'oggi, La Filosofia nuova e I'enciclica contra il modernismo, itd.
(67) La Genesi.

(68) 1l Santo.

(69) Zob.: Vide «Civilta Cattolica», 1907, tom 4, s. 331.
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(70) 1l Socialismo e la Democrazia cristiana, Il Renan e I'Harnack, itd.

(71) Die neus Zeit und der alte Glaube, itd.

(72) Kirche und Wissenschaft, Zustande an einer katholisch-theologischen Facultat.
(73) A much abused letter; Trough Scylla and Charybdis, itd.

(74) Jest to oszczercza 1 heretycka ksigzeczka, ktora liczy 528 stron, a napisana byta jak si¢
powiada przez szes$ciu wloskich kaptanow.

(75) Etudes, 15 sierpnia 1907 r.
(76) Periodica, t. 3, s. 148.

(77) Ensayo de comentario al Decreto Lamentabili por los alumnos del Pontificio Colegio
espafiol de Roma.

(78) Miejsce cytowane.

(79) Periodica, t. 4, s. 52.

(80) Revue catholique des Institutions et du Droit, sierpien 1907 r.
(81) L'Ami du Clergé, 1 sierpnia 1907 r.

(82) «Razon y Few, pazdziernik 1907 .

(83) Por.: Bucceroni, Comment. in Const. Ap. Sedis, nr 37.

(84) Encyklika Singulari Nos, 25 czerwca 1834 r.
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(@) Por. 1) Tekst oryginalny: Valentinus Zubizarreta OCD, Archiepiscopus, De modernismo.

2) Sw. Pius X, Papiez a) Encyklika "Pascendi dominici gregis” o zasadach modernistéw. b)

Przysiega antymodernistyczna. C) Przemowa do kardynatéow przeciw neoreformizmowi

religijnemu. d) Encyklika "Acerbo nimis" o wyktadzie nauki chrzescijanskiej.

3) Ks. Andrzej Macko, Znaczenie encykliki 0 modernizmie.

4) Kuria Krakowska, Komentarz do Encykliki Ojca sw. Piusa X "Pascendi dominici gregis”, o
zasadach modernistow.

5) Ks. Andrzej Dobroniewski, Modernizm i modernisci.

6) Ks. Stanistaw Mitkowski, O modernizmie.

7) Abp Antoni Szlagowski, Zasady modernistow (modernistarum doctrina).

8) Ks. Alojzy Starker Sl, Przysiega antymodernistyczna.

9) Ks. Franciszek Gabryl, Idea ewolucji w teologii katolickiej.

10) Wingolf, Czemu jestem katolikiem? Kilka stow o modernizmie.

11) Ks. Maciej Sieniatycki, a) Apologetyka czyli dogmatyka fundamentalna. b) Zarys
dogmatyki katolickiej. ¢) Problem istnienia Boga. d) System modernistow. €) Modernistyczny
Neokosciol.

12) Bp Michat Nowodworski, Wiara i rozum (fides et ratio).

13) Ks. Antoni Langer Sl, a) Rozwdj wiary. b) Pojecie o Bogu w chrzescijanstwie i u

filozofow.

14) Ks. Wiodzimierz Ledochowski SI, a) Rozumnosé¢ wiary. b) Wewnetrzna pewnosé aktu
wiary.

15) Ks. Marian Morawski Sl, Filozofia i jej zadanie.

(Przyp. red. Ultra montes).
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