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Czy Jan Pawel 11 jest modernista?

Ks. NOEL BARBARA

W trzecim numerze "Fortes in Fide" poruszylem kwestie ewentualnos$ci
modernistycznego "papieza”. Dzisiaj zamierzam wykazaé, ze ta mozliwo$¢
niestety stala si¢ rzeczywistosciag. W gruncie rzeczy, tylko modernistyczna
koncepcja wiary moze wyjasni¢ nieprawowierne wypowiedzi i zachowania
Jana Pawta II.

Czytelnik pamigta moje uwagi o wielkiej "wyprzedazy" towarzyszacej
"aggiornamento" ("uwspotczesnieniu") zainaugurowanemu przez Vaticanum I,
ktora powinna byta wzbudzi¢ czujnos¢ u katolikow. W rzeczywistosci, jak dalej
podkreslatem, nie kaprys ani zamilowanie do nowosci, lecz koniecznos$¢,
zainicjowala te zmiany. Myslacy katolicy nie mogg mie¢ co do tego
watpliwosci. Jesli przywodcy posoborowego kosciota pozbyli si¢ wszystkich
liturgicznych przedmiotéw oraz wszystkich katechetycznych podrecznikow
uzywanych w Kosciele do tej pory, to stato si¢ tak dlatego, iz owe rzeczy nie
pasuja do nowego nauczania i aktualnych form kultu zaprowadzonych w
rezultacie nowej orientacji. Nie byto sensu si¢ nimi kregpowac.

Juz sam ten fakt wykazuje, ze kosciot Vaticanum Il nie jest Kosciotem
Jezusa Chrystusa, gdyz ani jego nauczanie ani jego forma kultu nie sg tozsame z
tymi ktore zostaly ustanowione przez prawdziwy Kosciot 1 przechowane od
chwili jego powstania.




Jak wyjasni¢ te "nowa orientacj¢"? Modlitem si¢, poszukiwatem, 1 Bog
udzielit mi taski poznania, iz zadowalajagce wytlumaczenie znajduje si¢ w
modernistycznych koncepcjach wiary, jakie przyjeli "papieze" tej soborowej
odnowy. Bardzo trafnie wyjasnia to wszystkie innowacje Vaticanum Il i nade
wszystko heretycki ekumenizm Jana Pawla II oraz jego "szczegdlng nadzieje
zbawienia tych, ktorzy nie nalezg do widzialnego organizmu Kos$ciota".

MODERNIZM, O KTORYM MOWA

Wedtug nauczania Kosciota katolickiego, Objawienie zostato udzielone
cztowiekowi przez Boga w sposob zewngtrzny. To od Niego otrzymalisSmy
prawdy, w ktore wierzymy. Te prawdy sg niezmienne. Sam Bog nie moze ich
ani zmieni¢ ani im zaprzeczyC¢. W Przysiedze antymodernistycznej kaptan
Slubuje: "nauke wiary od Apostoldow przez prawowiernych Ojcow w tym
samym zawsze rozumieniu i pojeciu nam przekazana, szczerze przyjmuje”
(Denz. 2145).

Modernizm, ktory tu rozwazamy przeciwstawia si¢ katolickiej doktrynie.
Jest to wlasnie ten modernizm, ktéry Kosciot potepit, doktrynalny ruch, ktéry
pod pretekstem zmodernizowania obiektywnych fundamentow  wiary
katolickiej, wszystko podkopuje.

Jest to doprawdy bardzo ztozona herezja. "Kazdy z modernistow", jak
stwierdza Papiez, Swiety Pius X, "przedstawia niejako 1 tgczy w sobie wiele
osOb, a mianowicie: 1 filozofa, 1 wierzacego, 1 teologa, i historyka, krytyka 1
reformatora". Chcac scharakteryzowac ten ruch w jednym zdaniu, opisat go jako
"synteze wszystkich herezji" (1).




Oto jak Ojciec Calmel OP opisuje zwolennikow tego systemu:
"Modernisty nie da si¢ nigdy w dostateczny sposob zdemaskowac. Jest apostata
1 zarazem dwulicowym zdrajcg" (2).

A zatem, nie powinniSmy oczekiwaé, ze w pismach takich o0sob
znajdziemy otwarte odrzucenie katolickich dogmatow (3). "Modernistow
najprzebieglejszy manewr polega na tym, ze nie przedstawiajg swych doktryn
ujetych w pewien porzadek 1 zebranych w pewng cato$¢, lecz jakoby
rozproszone i oddzielone jedne od drugich, azeby uchodzi¢ za chwiejnych 1
nicjako niestatych, gdy tymczasem sg pewni i stanowczy" (encyklika Pascendi,
nr 4). Dlatego, wiar¢ modernisty mozna rozpozna¢ poprzez jego styl
wypowiedzi 1 sposdb zachowania.

Sprobuje  zdemaskowaé¢ modernistyczng mentalno$¢ Jana Pawta I,
analizujagc jego rozumienie teologicznej wiary 1 poglad na zbawienie
niekatolikow.

Dla jasnosci oméwi¢ nauke katolicka, jak rowniez modernistyczne
poglady na kwesti¢ teologicznej wiary 1 potrzebe przynaleznosci do Kosciota
jako jedynego $rodka zbawienia. Nastepnie przejde do wypowiedzi 1 dziatan
Jana Pawta II odnoszacych si¢ do tych dwoch kwestii. Czytelnik bedzie mogh
wtedy sam rozstrzygna¢ czy wiara tego 'papieza" jest katolicka czy
modernistyczna.

PRZYPOMNIENIE KATOLICKICH ZASAD

I. WIARA

1. Katolickie nauczanie

Oto definicja podana przez Pierwszy Sobor Watykanski: "Kosciot
katolicki wyznaje, iz wiara ta, ktora jest «poczatkiem ludzkiego zbawieniay, jest
cnotg nadprzyrodzong, przez ktora, za natchnieniem 1 pomocg taski Bozej,
wierzymy w prawdziwo$¢ rzeczy objawionych 4) przez Boga, nie dla ich
prawdziwos$ci wewngetrznej, poznanej naturalnym $wiattem rozumu, lecz z
powodu autorytetu samego Boga objawiajgcego, ktory si¢ nie myli ani nikogo
myli¢ nie moze (5)"" (Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej, rozdziat 3.
Denz. 1789).




Stowo Boze przychodzi do nas przez posrednikdéw. Jaki autorytet
gwarantuje cztowiekowi wierzacemu autentyczno$¢ gloszonego stowa i1 jego
prawdziwo$¢? Jest nim autorytet tych, ktorych Sam Bog wybrat 1 wyznaczyt w
tym celu. Stanowig oni Magisterium, to znaczy Kosciot, ktory jest nieomylny w
swojej funkcji nauczania. Dlatego nazywany jest najblizsza regulg wiary.

Wiara jest cnota, to znaczy "sprawno$cig (usposobieniem, dgznoscig)
doskonalgcg cztowieka do dobrego dziatania" (§w. Tomasz z Akwinu, Summa
teologiczna, I-11, Q. 58, art. 3).

Jest to cnota wlana w nadprzyrodzony sposéb. Poniewaz przez Chrzest
cztowiek staje si¢ rzeczywiscie "uczestnikiem Boskiej natury" (II list $w. Piotra
I, 4), jego zycie jest odtad zyciem nadprzyrodzonym. Naturalne cnoty nie sg
wystarczajace do tego, aby zyl zyciem dziecka Bozego; konieczne jest, aby
taska podzwigneta wladze czlowieka, po to by czyny, ktore sg ich rezultatem
byty dostosowane do nadprzyrodzonych celow, ktore sa odtad jego celami.
"Oczywiste jest", mowi $w. Tomasz, "Ze cnoty wilasciwe cztowiekowi, jako
mieszkancowi niebianskiego miasta, niec mogg by¢ przez niego nabyte jako
skutek wytacznie jego wlasnych czyndw, lecz s3 mu wlane z Boskiej hojnosci".

Te¢ cnote nazywa si¢ teologiczng poniewaz, z jednej strony, "jest Boska i
tylko Bog moze jej udzieli¢" a z drugiej, poniewaz "ma Boga za swoj
bezposredni przedmiot", Boga jako ze jest On naszym nadprzyrodzonym celem
i utwierdza tego, kto jg posiada w $wietej zazytosci z Bogiem (I-11, Q. 62, a. 1).
Uzywajac poréwnania naszego Pana, mozna powiedzie¢, ze cnota ta
"wszczepia" (Jan. XV, 1-6) wierzacego w Chrystusa, "gdyz w Nim mieszka
cala petnos¢ Bostwa cielesnie" (Kol. II, 9), a przez Niego, w Trobjce
Przenaj$wietszg (6).

Celem tej cnoty, jak widzieliSmy powyzej, jest umozliwienie osobie, ktora
ja posiada uznawania za prawdziwe 1 pewne wszystkiego co jest jej
przedktadane przez Koscidt przemawiajacy w imieniu Boga (7). Akt wiary jest
nastepnie aktem rozumu, poniewaz to za pomocg tej wtadzy cztowiek wierzy, to
za pomocg intelektu przywiera on do tego co zostalo objawione. Ale
wewnetrzna prawda tajemnic, w ktore on wierzy staje si¢ oczywistg dla rozumu
dopiero wtedy, gdy przylgnie do nich swa wolg. Stad mamy definicjg¢ $w.
Tomasza: "«wierzy¢» jest aktem rozumu, przekonanego o prawdzie Bozej z
nakazu woli, poruszonej taskg przez Boga" (II-II, Q. 2, a. 9). Dlatego mowi sig,
ze rozum czltowieka wierzacego jest "pojmany": "i w niewole podbijamy
wszelki rozum pod postuszenstwo Chrystusowe" (Il Kor. X, 5).
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Warto, aby czytelnik zwrocit uwage na to — 1 miat to na uwadze gdy
omawiamy natur¢ modernistycznej wiary — ze wedlug katolickiej nauki, akt
wiary, nadprzyrodzony w swych zrodtach i celu (to Bog obdarza nas tym, ze w
Niego wierzymy) i w jego praktykowaniu (czlowiek wierzacy moze wierzy¢
tylko z pomocg taski) jest aktem rozumu. To z pomoca tej wiadzy, wierny
przylega do prawdy, ktora zostaje mu przedstawiona z zewnatrz. Sw. Pawel
potwierdza to, tak samo jak wszyscy prorocy: Ergo fides ex auditu. "Wiara wigc
ze shuchania, stuchanie za$ przez stowo Chrystusowe" (Rzym. X, 17).

2. Jaka jest modernistyczna koncepcja wiary?
A. Modernista jako filozof

Jak to Papiez $wiety Pius X przypomniatl na poczatku swej encykliki
Pascendi: "modernisci upatruja catg podstawe filozofii religijnej w tej doktrynie,
ktorag zwa agnostycyzmem", ktoéry glosi, ze wszystko, co nie jest obiektem
doswiadczenia jest niepoznawalne 1 wskutek tego "rozum ludzki... nie jest
mocen podnies¢ si¢ do Boga, ani pozna¢ Jego istnienia, nawet za pomocg rzeczy
widzialnych" (nr 6).

Mozna sobie zada¢ pytanie jak to mozliwe by ludzie wyznajacy takie
zasady mogli si¢ zwac "wierzacymi". Papiez wyjasnia.

W tej mierze w jakiej sg filozofami, modernisci odrzucajg a priori cate
objawienie pochodzace z zewnatrz. Gdy studiujg religi¢, widza ja jako fakt,
ktory niejako sam si¢ im narzuca i z tej przyczyny wymaga wyjasnienia. Bedacy
agnostykami, w celu wyjasnienia zrodta "zmyshu religijnego", odpowiedzi
poszukujg nie w zewnetrznym objawieniu i nie w teologii naturalnej, lecz w
ludzkiej pod§wiadomosci. "Totez, skoro przedmiotem religii jest Bog, wypada
wiec wnioskowaé, ze wiara, ktora jest poczatkiem i podstawg wszelkiej
religii, powinna spoczywa¢ w pewnym uczuciu wewnetrznym, ktore znow,
ze swej strony, powstaje z pewnej potrzeby tego, co boskie" (nr 7), ktorg
kazdy cztowiek nosi w sobie.

"W takim uczuciu upatrujg modernisci nie tylko wiare, ale twierdza, ze z
wiarg, jak oni ja pojmuja, taczy si¢, ze w niej si¢ miesci objawienie" (nr 8). I z
tego, moderniSci wyciagaja najwazniejszy dla ich systemu wniosek: "Stad,
wedle nich, prawo jakoby samoswiadomosé religijna okazywala sie by¢
zasada ogolng, calkowicie na réwni bedaca z objawieniem" (nr 8).




Zapami¢tajmy ten pierwszy fakt, ktory rzuca sporo $wiatta na problem, ktory
podjeliSmy: dla modernisty, wiara wywodzi si¢ z 'religijnej
samoswiadomosci' czlowieka.

Wedhug nich, "uczucie religijne, ktore w sposodb powyzszy wytryskuje z
ciemnych glebin podswiadomosci przez immanencje zyciowq, jest zarodkiem
kazdej religii jako tez gruntem tego wszystkiego, cokolwiek bylo lub bedzie w
religii. To uczucie, z poczatku niewyrazne i bezksztattne, powoli rozwingto si¢
pod wplywem onej tajemniczej przyczyny, od ktorej ma poczatek, i
rownocze$nie z postepem zycia ludzkiego, ktorego, jak powiedziano,
przedstawia niejako forme¢. Tak powstaly wszystkie religie, nawet
nadprzyrodzona: s3 one, mianowicie, prostym wyplywem onego uczucia
religijnego. Niech si¢ nikt nie spodziewa, zeby dla religii katolickiej mial tu by¢
wyjatek; stawia si¢ jg na rowni ze wszystkimi innymi. Jej kolebka byla
samoswiadomos¢ Chrystusa, me¢za o najbardziej wybranym charakterze,
ktoremu nie bylo 1 nie bedzie nigdy rownego: tu si¢ ona zrodzila, nie z zadne]
innej podstawy, lecz jedynie z immanencji zyciowej™ (nr 10).

Jak czytelnik mogt zauwazy¢, wedlug modernisty rozum nie odgrywa
zadnej roli w wierze czlowieka. Jednakze ta wladza ma udziatl w "akcie wiary".
Oto w jaki sposob.

"W onym uczuciu, powiadajg — o ktorym juz wielokrotnie wspominalismy
— dlatego wlasnie, ze jest to uczucie, a nie poznanie, Bog wprawdzie staje przed
cztowiekiem; jednakze w tak nieokreslonej postaci, ze w rzeczywistosci wcale,
albo przynajmniej bardzo mato odrdznia si¢ od samego cztowieka. Konieczne jest
przeto, aby to uczucie zostalo opromienione pewnym Swiatlem, izby Boég
wystapil wyrazniej, a mianowicie w pewnej odrgbnosci od podmiotu. Tu lezy
zadanie rozumu, zdolnoSci myslenia i1 analizowania, ktorymi cztowiek si¢
postuguje, azeby wytozy¢ naprzod w zrozumialych wyobrazeniach, a nastepnie w
wyrazeniu stownym te zjawiska zyciowe, ktorych sam jest widownig. Stad utarte
wyrazenie modernistow: cztowiek musi przemyslec¢ swg wiare" (nr 11).

Formuly dogmatyczne, ktéore wyrazaja wiar¢ sg dla nich zaledwie
"symbolami", a dla wierzacego s3 "jedynie narzedziami", "nie mogg zawiera¢
bezwzglednej prawdy" (nr 12). Co gorsza, w tym systemie "absolut, posiada
wielorakie objawy, pod ktérymi nam si¢ kolejno przedstawia. Podobnie i
wierzacy moze si¢ znajdowa¢ w podobnych warunkach 1 okoliczno$ciach pod
tym wzgledem. Wskutek tego formy, ktére zwiemy dogmatami, podlegaja

wahaniom — a co za tym idzie i zmiennosci" (nr 12).
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B. Modernista jako czlowiek wierzacy

Chociaz modernistyczny filozof "przyznaje rzeczywistos¢ bostwa jako
przedmiot wiary, tej rzeczywistosci dopatruje si¢ jedynie w duszy wierzacego
cztowieka, o ile ona przedmiotem jest uczucia i rozpoznania 1 stad poza sferg zja-
wisk nie wykracza; czy ona (rzeczywisto$¢ bostwa) poza uczuciem |
rozpoznaniem istnieje, pomija filozof 1 nie troszczy si¢ o to. Modernista wierzacy
natomiast uwaza rzeczywiste i prawdziwe istnienie bostwa w sobie, a niezalezne
zupehnie od cztowieka wierzacego, za rzecz pewnga. Na pytanie: na czymze tedy ta
pewnos¢ wierzacego czlowieka polega, odpowiadaja: na osobistym czlowieka
kazdego doswiadczeniu... Rzecz bowiem w nastepujacy wyjasniajg sposob: W
uczuciu religijnym upatrywaé nalezy pewna serca intuicj¢; za jej pomocg zbliza
si¢ czlowiek bezposrednio do rzeczywistosci Boga 1 taka o istnieniu Boga i
dziatalnosci Jego w czlowieku 1 poza cztowiekiem czerpie pewnos¢, ze ona
wszelkag naukowa pewnoS¢ znacznie przewyzsza.. A zatem uzyskanie tegoz
doswiadczenia prowadzi do wlasciwej a prawdziwej wiary" (nr 14).

3. Modernistyczna i katolicka koncepcja wiary sa diametralnie
przeciwstawne wobec siebie

Wedlug doktryny katolickiej, wiara jest cnota, z pomoca ktorej cztowiek
wierzacy przylega do prawdy, ktora zostala mu objawiona. Prawda ta
przychodzi do niego z zewnatrz. To z pomoca swojego rozumu postrzega ja
1 jednoczesnie u$§wiadamia sobie powody czynigce ja wiarygodng, ktore to
mozna stre$ci¢ w powiedzeniu: prawdy zostaty objawione przez Boga, ktory nie
moze oszukaé ani by¢ oszukanym; nie tylko jest rzecza rozsadng wierzy¢ w nie,
lecz takze mamy obowigzek w nie wierzy¢. Wowczas, z pomocg taski Bozej,
interweniuje wola i przynagla rozum do przyjecia tego objawienia, ktorego
wewnetrznej prawdy jeszcze nie potrafi dostrzec. Powodem, dla ktorego wierny
katolik wierzy jest to, iz Bog jest Prawda. Kiedy On do nas przemawia, to z
naszej strony rozsadnym jest Mu uwierzy¢.

Wedlug Kkatolickiej nauki, rozumienie wiary podlega pewnemu
rozwojowi. Polega to na postrzeganiu, ze obiektywna prawda, do ktérej on
przylgnat staje si¢ coraz jasniejsza dla pojmowania cztowieka wierzacego. Jest
to odkrywanie aspektow prawdy dotychczas przed nim ukrytych. Jest
postrzeganiem czego§, co W niej jest, czego nie zauwazal, poniewaz
niewystarczajaco zwracat na to uwage. Jest to taki rodzaj wzrastania, w ktérym
nowe postrzeganie w zaden sposob nie uniewaznia tego co bylo wczesniej;




wrecz przeciwnie, stawia tre$¢ wiary w nowym Swietle 1 pozwala, aby byla
postrzegana jeszcze doskonalej. Ten rodzaj rozwoju dogmatu jest jak
"odstanianie" prawdy, w ktorg juz si¢ wierzy, jednorodny postep wiary,
zawsze rozumianej eodem sensu eademque semper sententia, "w tym samym
zawsze rozumieniu i pojeciu” nadawanym jej przez prawowiernych Ojcow
(Denz. 2145).

W modernistycznym systemie, wiara jest uczuciem wyplywajacym z
podswiadomosci cztowieka wierzacego. W akcie wiary rozumowi czlowieka
wierzacego nic nie zostaje zaproponowane z zewnatrz. Funkcja rozumu
sprowadza si¢ tylko do przelozenia tego uczucia na '"proste 1 zwykte
twierdzenie; nastepnie zas, przy pomocy refleksji 1 zastanawiania sig, czyli, jak
mowig, wypracowujac mysl, wykltada on form¢ poczatkowa w zdaniu
drugorzednym, pochodnym wprawdzie od onego pierwotnego prostego, lecz juz
bardziej okreslonym i wyrazniejszym" (nr 11). Lecz jest ono zawsze zalezne od
osobistego usposobienia cztowieka wierzacego 1 srodowiska, w ktorym zyje. Im
bardziej to wewnetrzne doznanie jest odczuwane, tym wieksza jest jego
wiara. I cho¢ ta wiara nie odwoluje si¢ do niczego zewngtrznego, modernista-
filozof — w tej mierze w jakiej jest cztowiekiem wierzacym — posiada pewno$¢
co do samego istnienia Boga. Pewno$¢ ta ma swe zrédlo w jego osobistym
doswiadczeniu. Moze zupehlie szczerze twierdzi¢, ze "Bog istnieje i ja Go
spotkalem". Wierzacy modernista nie musi udowadnia¢ obiektywnej prawdy
swej wiary. Tym co w modernistycznym systemie ma najbardziej donioste
znaczenie nie jest prawda wiary, lecz szczeros¢ czlowieka wierzacego.

Co do postgpu w wierze, to modernisci nie rozumiejg tego w katolickim
znaczeniu. Dla nich "przedmiot owego uczucia religijnego, ktorego trescia jest
absolut, posiada wiclorakie objawy, pod ktorymi nam si¢ kolejno przedstawia.
Podobnie 1 wierzacy moze si¢ znajdowa¢ w podobnych warunkach i
okolicznosciach pod tym wzgledem. Wskutek tego formy, ktore zwiemy
dogmatami, podlegaja wahaniom — a co za tym idzie i zmiennosci. W ten sposob
droga otwarta do wewnetrznej ewolucji dogmatu" (nr 12).

Koncepcja, ze dogmatyczne formuly z koniecznosci ewoluujg pozwala
wysung¢ pomyst, ze formuty te powinny dostosowac si¢ do czasdOw, miejsc 1
réznych kultur; umozliwia nam tez zrozumienie informacji opublikowanej przez
"La Croix" z 9 sierpnia 1989 roku, pod tytutem Pain et vin nouveaux (Nowy
Chleb i Wino): "Specjalne zezwolenie na uzycie ad experimentum hostii z maki
manioku oraz wina z kukurydzy na terenie Afryki (w Zairze)". Bruno Chenu,
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dziennikarz odpowiedzialny za rozpowszechnienie tej wiadomosci, zadbal
roOwniez o to, by w tym samym artykule zauwazy¢, iz Jan Pawet Il po powrocie
ze swojej czwartej podrozy do Afryki (wrzesien 1988) cieszyl si¢ widzac
wzrost autonomii KoSciolow, zwlaszcza w kwestii liturgicznej. Przytoczyt
nastepnie wypowiedz Jana Pawla II: "Oto jak cztowiek pragnie zblizy¢ si¢ do
oltarza z cala swa osobowoscia, z duszg i ciatem, aby przylaczy¢ si¢ do ofiary
catego stworzenia, ktéra dokonuje si¢ w Eucharystii". "Papiez" — wywnioskowat
dziennikarz — mial na mysli przede wszystkim $piew i taniec podczas

ofertorium.

II. ZBAWIENIE NIEKATOLIKOW

Omoéwimy tutaj tylko kwestie zbawienia schizmatykow, heretykow 1
nieochrzczonych, ktoérzy poznali Kosciét i nie podjeli trudu by w
odpowiedzialny sposob zapoznaé si¢ z jego nauczaniem. Jesli chodzi o inne
grupy pozostajace w stanie nieprzezwyci¢zalne] niewiedzy o koniecznosci
nalezenia do widzialnego Kos$ciota — czy to dlatego, ze nigdy o tym nie styszeli,
badz tez, bez zadnej winy ze swej strony, nigdy nie wiedzieli, ze jest On jedyng
Arka zbawienia ustanowiong przez Boga — to mogg osiggnaé zbawienie bedac
zhaczeni z duszg Kosciota. W nastepnym numerze "Fortes in Fide" przeanalizuje
ich sytuacje 1 wykaze, ze ci sposrdd nich, ktorzy zostang zbawieni, z
koniecznosci osiggng zbawienie przez jeden, jedyny Kosciol Chrystusowy,
Kosciot rzymskokatolicki 1 to jeszcze pod warunkiem, ze odiaczg si¢ — nawet
jesli tylko w domyslny sposdb — od schizmy, herezji lub bledow mogacych
oddzieli¢ ich od ciata Kosciota.

1. Nauczanie Kosciola Chrystusowego

Papiez Innocenty III, w zgodzie z czwartym Ekumenicznym Soborem
Lateranskim, w nast¢pujacych stowach dat wyraz nauczaniu Kosciota: "Jeden
jest powszechny Kosciol wiernych, poza ktorym nikt w ogole nie bywa
zbawiony". Jest to nauka de fide. Papiez Grzegorz XVI powiedzial, ze jest to
"Jeden z najwazniejszych 1 najbardziej oczywistych naszych dogmatow"
(encyklika Summo jugiter). Jego poprzednik, Pius VIII, w liscie apostolskim
Litteris altero, wyrazit pragnienie, aby katolicy planujacy zawrze¢ matzenstwo
z niekatolikami, zostali zobowigzani do "pamigtania, iz najbardzie]
niewzruszona nauka naszej religii méwi o tym, ze poza katolickg wiarg nikt nie
moze by¢ zbawiony". Pius IX powtorzyl te zasade 9 grudnia 1854
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stwierdzajac, ze "jako prawdy wiary trzymac¢ wszak trzeba si¢ tego, ze poza
Apostolskim Rzymskim Kos$ciotem zbawiony nikt by¢ nie moze, ze on jest
jedyng arka zbawienia, ze kto do niego nie wejdzie, zginie od potopu"
(alokucja Singulari qguadam).

Prawdziwa Religia zawsze glosita t¢ nauk¢. W Starym Testamencie,
Zydzi dowiedzieli sie tego z ust samego Jahwe: "...a nie ma wiecej Boga okrom
mnie, Boga sprawiedliwego 1 zbawiajacego, nie ma oprocz mnie" (Izajasz XLV,
21). Majac swiadomos¢, ze jest jedynym naczyniem prawdy, Izrael wotat: "Bo
kt6z Bogiem oprocz Pana?" (Ps. XVII, 32) 1 za swd] obowigzek uwazal
"opowiada¢ miedzy narodami chwate Jego... albowiem wszyscy bogowie
poganscy — to czarci” (I Kronik XVI, 24; i Ps. XCV, 5).

Uzasadnienie tego nauczania

Katolicy odnajduja uzasadnienie tego nauczania w slowach
wypowiedzianych przez Pana Jezusa do Nikodema: "Zaprawdeg, zaprawde
powiadam ci: jesli si¢ kto nie odrodzi z wody i z Ducha Swigtego, nie moze
wejs¢ do krolestwa Bozego" (Jan. III, 5). Krélestwo Boze to chwata niebieska,
gdzie wybrani radujg si¢ Boska szczesliwoscig. Na czym polega ta
szczesliwosE? Nikt nie moze tego wiedzie¢, poniewaz Bog "mieszka w
Swiattosci nieprzystepnej; ktorego zaden z ludzi nie widzial, ale 1 widzie¢ nie
moze" (I Tym. VI, 16). Jednakze Zadna rozumna osoba nie moze spierac si¢ z
faktem, ze aby cieszy¢ si¢ ta Boska szczesliwoscig, konieczne jest
uczestniczenie wlasnie w zyciu samego Boga. Bez tego, niemozliwym jest by
jakiekolwiek stworzenie, czy bedzie to cztowiek czy aniol, mogto doswiadczy¢
tego szczegscia (8).

Otoz "Bog, ktory chee, aby wszyscy ludzie byli zbawieni" (I Tym. II, 4)
okazatl tak dalece Swa taskawos$¢, 1z zechciat abySmy si¢ stali cztonkami Jego
rodziny 1 przybral nas za Swe dzieci. Ta adopcja nie tylko daje nam tytut do
uwazania si¢ za dzieci Boze, ale rzeczywiscie czyni nas nimi, poniewaz sprawia,
7e stajemy sie "uczestnikami Boskiej natury", divinae consortes naturae. Swiety
Jan Apostot nie mogl tego wytozy¢ wyrazniej: "Patrzcie, jakg mito$¢ okazat nam
Ojciec, ze nazwani jesteSmy synami Bozymi 1 jestesmy" (I Jan. III, 1). To jest
wlasnie odrodzenie "z wody 1 Ducha", o ktérym Pan Jezus mowit Nikodemowi.

To boskie zycie, bez ktorego nikt nie moze wejs¢ do Kroélestwa
niebieskiego posiadajg juz na tym Swiecie dzieci Boze. Dzigki niemu, sg oni
cztonkami "Domu Bozego" i tym "Domem" (ktory nalezy rozumie¢ w sensie

11




"Rodziny") jest Kosciot 9). W ten sposob rozumie to §w. Pawel kiedy wyjasnia
Tymoteuszowi jak sie ma sprawowaé "w domu Bozym, ktorym jest Kosciol"
(I Tym. 3, 15). Krdlestwo Boze ma poczatek tu na ziemi. Gdyz nie sktada si¢
jedynie z wybranych, ktorzy sa w chwale niebieskiej — Kosciele triumfujacym,;
obejmuje takze tych wszystkich, ktorzy zeszli z tego $wiata w przyjazni z
naszym Panem Jezusem Chrystusem bez wystarczajacego zadoséuczynienia
Jego sprawiedliwos$ci — przez co nalezy rozumie¢ Kosciot w czy$écu cierpiacy.
I w koncu, miesci wszystkich tych, ktorzy zyjac tu na ziemi, poddawani sg
probom, czyli — Ko$ciol wojujacy. Trzy grupy jednego, jedynego Kosciota
Chrystusowego tworzg Mistyczne Ciato i, ze swa Glows, calego Chrystusa,
"petnos¢ Chrystusowy" (Efez. IV, 13).

Skutkiem tego 1 w zupelnej zgodnosci z Tradycja, prawdziwi uczniowie
Jezusa Chrystusa wierza w absolutna koniecznos$¢ "katolickiej jednosci jako
jedynego sSrodka zbawienia" (Papiez Grzegorz XVI) 1 podazajac za
wskazowkami $§w. Cypriana, wyznaja, ze "nie moze ten mie¢ Boga za Ojca,
kto nie ma Kosciola za Matke".

Ostatnie uSciSlenie. Podczas gdy grzesznicy, ktérzy utracili stan
taski, ale zachowuja wiarg sg ciaggle cztonkami Kosciota wojujacego (Papiez
Pius XII wspomnial o tym w swojej encyklice o Mistycznym Ciele), to ci,
ktorzy zgrzeszyli przeciw wierze (10) albo przeciw jednosci Kosciotla,
heretycy i schizmatycy, sa poza "KosSciolem, ktory jest mistycznym
Cialem Chrystusa", jedyna Arka zbawienia. Taka od poczatku byla nauka
Kosciota co do zbawienia chrzeScijan niekatolikow. Swiety Ignacy —
me¢czennik, uczen Apostotow, pisal do Filadelfian: "Nie tudzcie sig, kto
podaza za sprawca schizmy nie osiagnie Krolestwa niebieskiego". Swiety
Augustyn 1 afrykanscy biskupi zgromadzeni na synodzie w Cyrcie tak
nauczali: "Ktokolwiek jest poza tonem Kosciota katolickiego, niewazne jak
szacownym by si¢ nie zdawal, w zaden sposob nie dostapi zywota wiecznego
I pozostanie na nim gniew Bozy z powodu przestepstwa, ktorego jest winien
zyjac oddzielony od Chrystusa". I wreszcie, wedlug Papieza Grzegorza XVI,
swiety Grzegorz Wielki stwierdzit wyraznie ze taka jest nauka Kos$ciota
katolickiego w tej materii: "Swiety Ko$ciol powszechny naucza, iz Bég nie
moze by¢ prawdziwie wielbiony jak tylko wsrdéd swoich; 1 twierdzi, ze
wszyscy ci, ktorzy sa od niego oddzieleni nie mogg by¢ zbawieni" (encyklika
Summo jugiter).
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2. Nauczanie modernistow

Wedtug nich doktryna religijnego "doswiadczenia", polaczona z nauka o
"symbolizmie" uswigca kazdg religie, jako prawdziwa, nie wylaczajac religii
poganskich. "Czyz bowiem w kazdej innej religii nie spotykamy tego rodzaju
doswiadczen? Wielu si¢ na to zgadza. A skoro tak, to jakim prawem modernisci
zaprzecza prawdziwosci doswiadczenia jakie znajdujemy np. w religii
mahometanskiej; dlaczego prawdziwe doswiadczenia maja by¢ wlasnoscig
jednych tylko katolikéw? I tu modernisci nie przecza: jedni skrycie, inni
otwarcie wyznaja, ze wszystkie religie sg prawdziwe. Jasng jest rzecza, ze
inaczej mysle¢ nie mogg. Albowiem na jakiej podstawie moga oni zarzucac tej
lub owej religii falsz, jesli chcg zosta¢ ze swoimi zasadami w zgodzie? Oto
dlatego, ze falszywe jest albo uczucie religijne, albo forma przez umyst
wytworzona. Otdz uczucie religijne jest zawsze jedno 1 to samo, cho¢ niekiedy
mniej lub wiecej] niedoskonate; co za§ do formy, to aby byla prawdziwa,
wystarcza, 1zby odpowiadata uczuciu religijnemu 1 cztowiekowi wierzacemu —
bez wzgledu na stopien jego umystowego rozwoju. Co najwyzej, mogliby
modernisci utrzymywac to jedno, ze religia katolicka z posrod roéznych religii
ma wigcej prawdy, gdyz jest zywotniejsza..." (nr 14).

Ponadto, nawet wierzacy modernisci mowig bardzo niewiele na temat
ostatecznego celu czlowieka. Dla nich wazna jest tylko jedna rzecz: wierzy¢ i
by¢ szczerym w swojej wierze. Jesli chodzi o wyrazanie swojej wiary, to jest
ono bez znaczenia, poniewaz z koniecznosci bedzie si¢ zmienia¢ w zaleznosci
od osoby, czasu 1 miejsca. Zasadniczo, wszystkie religie s3 wartoSciowe 1
wszystkie majag prawo do jednakowego szacunku. Jedyne co si¢ liczy dla
wierzgcego modernisty, jedyng rzecza, jakiej mozna od niego wymagac, jest
szczerosc.

WYPOWIEDZI I DZIALANIA JANA PAWLA 11

1. Jego wiara

André Frossard w ksigzce N'ayez pas peur (Nie lekajcie sie), relacjonuje
rozmowe jaka odbyt z Janem Pawtem II. Tym co uderzylo go najbardziej, bylo
spostrzezenie, ze "podczas gdy dla wigkszo$ci z nas wiara jest cigglym
przedmiotem wewnetrznej debaty, ktora nie zawsze jest konstruktywna, u Jana
Pawta II wiara wydawata si¢ by¢ «naturalng»". Frossard zapytat go czy wiara
zawsze wladala nim jak jakim$ spokojnym obszarem.
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Andre Frossard
fﬁ((/( e inved

JERNPAUL I

Oto jego odpowiedz:

"Wydaje mi si¢, ze mozna powiedzie¢, 1z czlowiek jest «z natury
religijny», albo ze dusza ludzka jest «z natury chrzescijanska». Ale pozostaje do
wyjasnienia okreSlenie zwigzku miedzy osobista wiarg a «naturalng»
religijnoscig; wiara jako osobista odpowiedZ na Stowo Boga zywego,
wypowiedziane ostatecznie i definitywnie w Jezusie Chrystusie i przez Jezusa
Chrystusa, jest problemem, ktory zastuguje na wnikliwg analize.

Od najmtodszych lat znajdowatem si¢ w klimacie wiary i w srodowisku
spotecznym gleboko zakorzenionym w Kosciele. Pomimo tego — a raczej moze
z tego powodu — tym wazniejsze wydaje mi si¢ stwierdzenie, iz wiara «w tej
mierze w jakiej jest osobista odpowiedzig na Stowo Boga wyrazone w Jezusie
Chrystusie» wcigz tworzy sie i rozwija. Moja wilasna droga zyciowa pozwala
mi o tym zaswiadczy¢. Jednoczesnie jestem przekonany, ze w zadnym okresie
mojego zycia moja wiara nie byla czysto «socjologicznym» zjawiskiem,
rezultatem wynikajacym z nawykoéw i obyczajéw mojego $rodowiska, a tym
bardziej nie wynikala z faktu, ze osoby z mojego otoczenia «tak wierzg i
postepuja». Nigdy nie myslalem o mojej wierze jako «tradycyjnej», mimo ze
poczatem odczuwac¢ wzrastajacy podziw dla tradycji Kos$ciota 1 tej czgsci zywej
tradycji, ktora podtrzymywata zycie, histori¢ 1 kulture mojej ojczyzny.

Jednakze, starajgc si¢ analizowaé zupelnie obiektywnie mojg witasng
wiare, zawsze stwierdzatem, ze nie bylo w niej niczego, co sugerowatoby
jakiekolwiek cechy konformizmu, Zze zrodzila si¢ na gruncie wlasnego «ja»,
jest takze owocem wysilkow mojego umystu poszukujacego odpowiedzi na
pytania o tajemnice czlowieka i §wiata. Widze coraz wyrazniej, ze wiara jest
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darem. Wraz z wewnetrzng dojrzalo$cia, staje si¢ dla mnie jasne, zZe sklada
si¢ ona z mojej wolnej i osobistej odpowiedzi na Slowo Boze wyrazone w
Jezusie Chrystusie: Stowie wcielonym. Tak wigc, «moja» wiara byta we mnie
od poczatku darem Boga; przezywalem ja stopniowo, coraz petniej, stawala sie
we mnie rzeczywistoscia wewnetrzna zupelnie darowana.

Dla «chrzescijan od kolyski», jak mowia Anglicy o ludziach, ktorzy
mieli to szczgscie — nie zawsze doceniane — ze urodzili si¢ w chrzescijanskiej
rodzinie, wiara jawi si¢ ogdlnie rzecz biorac jako propozycja otoczenia i
wychowania, co w zaden sposob nie wyklucza — wprost przeciwnie — wolnosci
wyboru, na podstawie ktorej osobista wiara wciaz tworzy sie¢ [mysle, ze
czytelnik zwrocit uwage na to wyrazenie] 1 rozwija si¢ bez przerwy".

Wspominajgc spotkanie na stadionie Parc des Princes podczas swej
wizyty w Paryzu, Jan Pawet II przytoczyt pytanie, ktore mu zadano:

"Ojcze Swiety, w co wierzysz? Dlaczego wierzysz? Co jest warte daru
naszego zycia i jaki jest ten Bog, ktorego Ojciec Swicty czci? Jestem ateista.
Odrzucam wszelkie wierzenie a takze wszelki dogmatyzm. Ale chce
powiedzie¢, ze nie zwalczam niczyjej wiary; jednakze nie rozumiem, czym jest
wiara".

Po wyjasnieniu, ze slowa "niewiara" 1 "ateizm" nie oznaczajg dokladnie
tego samego, Jan Pawel II stwierdzit:

"Scisle mowiac ateizm jest przeciwienstwem teizmu. Natomiast, wiara
nie jest tylko samym teizmem, czyli pogladem na Swiat, w ktorym
przyjmuje si¢ istnienie Boga [JPII uzyt terminu Weltanschauung, dostownie —
"Swiatopoglad"]. Wiara jest czyms$ wigcej: jest wewnetrzna odpowiedzia na
Stowo Boga w sferze mysli 1 woli istoty ludzkiej (...). MysSle, ze kiedy mlody
cztowiek twierdzi, ze odrzuca przyjmowanie gotowych prawd (wierzen), ktore
majg zobowigzywac jego umyst (dogmatyzm), sam posrednio juz wyjasnia,
dlaczego nie moze zrozumie¢ wiary. Wiara bowiem nie jest zwiazaniem (i
zobowigzaniem) umyshu przez system «gotowych prawd». DokonaliSmy
przed chwila rozrdéznienia pomig¢dzy teizmem, Swiatopogladem teistycznym, a
wiarg. Trzeba rownoczesnie stwierdzi¢, ze w jednym i w drugim zawiera si¢
bardzo autentyczne zaangazowanie naszej ludzkiej racjonalnosci. Teizm jako
$wiatopoglad jest wynikiem okreslonego rozumowania Czy raczej
«zrozumienia» §wiata — podczas gdy — wiara jest Swiadoma i dobrowolna
odpowiedzia umyshu na Stowo Boga zywego. Bedac taka odpowiedzig, wiara
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jest odpowiedzig catego czlowieka, catego osobowego podmiotu. To, ZE
wierze oraz DLACZEGO wierzeg, jest organicznie spojne z TYM, W CO
wierze" (11) (str. 60-63).

Pierwszy wniosek czgstkowy

Powyzsze wypowiedzi Jana Pawta 11 dajg jasno do zrozumienia, ze jego
wiara nie jest tg, ktorg Kosciot katolicki az do Vaticanum Il zawsze glosit; wrecz
przeciwnie, jest to ten rodzaj wiary jaka wyznaja modernisci.

A. Wystarczy tylko zastanowi¢ si¢ nad tym co mowi, zeby zrozumiec, ze
wiara, pomimo faktu, iz jest darem Bozym, stanowi dla niego przede wszystkim
wewnetrzne usposobienie (12). Swiadczy o tym fakt, ze niemal zawsze pomija
przedmiot wiary, albo ze przedmiot wiary nie ma dla niego zbyt wielkiego
znaczenia (13).

B. Przedmiot wiary (14) jest u niego silnie zdeprecjonowany, jesli nie
zupelnie zniszczony przez modernizm. W rezultacie, najblizsza regula wiary,
ktora dla wierzacego stanowi rekojmie autentycznosci i1 sensu Stowa Bozego, do
ktoérego przywiera, jest dla Jana Pawta II Vaticanum Il (15) i skutkiem tego
"wolno$¢ religijna”, "ekumenizm", wiara widziana "jako objawienie cztowieka
samemu sobie 1 utwierdzenie w byciu cztowiekiem 1 osobg", sg nig ostateczne

cele przemyslane na nowo w perspektywie Swiata.

Wszystko to nie jest wcale zaskakujace, gdy przypomnimy sobie
prywatne rozmowy Pawtla VI z Jeanem Guittonem (16). W przeciwienstwie do
dwudziestu wczesniejszych soborow powszechnych, Vaticanum Il byt zupeinie
nietypowy. Az do tej pory, wielka zasadg, ktora kierowali si¢ wszyscy
Nauczyciele wiary, ktorymi z mocy prawa sg katoliccy biskupi, bylo wspdlne
zebranie si¢ by odpowiedzie¢ na misj¢ wyznaczong im przez Mistrza: "ldac
tedy, nauczajcie wszystkie narody” (Mt. XXVIII, 19). Soboér naszego wieku
postawit sobie "inny cel". Zamiast nauczaé, Ojcowie Vaticanum Il woleli raczej
"usytuowac si¢ na stanowisku stuchania $wiata", badac jaki "wydzwigk" maja
ich przestania. Chodzi raczej o to by "prowadzi¢ dialog" ze §wiatem anizeli
"zdominowac go" przez roszczenie sobie prawa do nauczania go (17).

C. Stownictwo, ktérego uzywa to typowa modernistyczna nowomowa,
ktéra nadzwyczaj trudnym czyni zadanie poznania tego w co on wierzy oraz
powodu, dla ktérego w to wierzy.
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2. O koniecznoS$ci nalezenia do jedynego Kos$ciota Chrystusowego
aby zostaé¢ zbawionym

Whbrew niezmiennemu nauczaniu catej katolickiej Tradycji, Jan Pawet 11
oswiadczyt:

— podczas audiencji generalnej 21 maja 1980: "Mozna powiedzie¢, ze ci
ktorzy nie naleza do widzialnego organizmu Kos$ciota petni sg szczegdlnej
nadziei zbawienia".

— do Kurii Rzymskiej 28 czerwca 1980: "Rézne koscielne wspdlnoty
stanowig sfery przynaleznosci do Kos$ciota jako ludu Bozego".

— do przedstawicieli niekatolickich kos$ciotow chrze$cijanskich w Japonii
24 lutego 1981: "Chrzescijanie roznych wyznan sg zjednoczeni w Duchu

4

Swietym wigzami niepetnej wspolnoty".

— W swojej encyklice Redemptor hominis z 4 marca 1979:
"...zdecydowane  przekonania w  wierze  wyznawcoéw  religii

pozachrzesdcijanskich — bedace rowniez owocem Ducha Prawdy
przekraczajacego w swym dziataniu widzialny obreb Mistycznego Ciata
Chrystusa".

— w ekshortacji Catechesi tradendae z 16 pazdziernika 1979: "...inne
Koscioly 1 wspolnoty koscielne, za pomoca ktorych Duch Chrystusa nie
wzbrania si¢ przynosi¢ zbawienia".

e Wbrew stalej praktyce catej katolickiej Tradycji,

— 10 maja 1984, w Tajlandii, Jan Pawel 11 glgboko pokionit sie przed
najwyzszym patriarchg Vasana Targ, ktory przyjal go siedzac na swym
tronie.

— 8 sierpnia 1985, w afrykanskim panstwie Togo, czynnie asystowat w
poganskich ceremoniach w §wietym gaju niedaleko miasta Lome. Kilka
dni pdzniej brat udzial w innych niekatolickich obrzgdach religijnych w
miastach Kara i Togoville.

— 2 lutego 1986, podczas podrozy po Indiach, otrzymat znak Tilak od
hinduskiej kaptanki, symbol Sziwy — hinduskiego bostwa; a trzy dni
pozniej w Madrasie dotaczyt do ceremonii inicjacyjnych i z ragk kobiety
otrzymat "Swigte popioty".
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Bez watpienia "bozki sg niczym", ale ten, kto posiada wiarg katolicka
powinien pamigta¢ o ostrzezeniu $w. Pawla: "Ale co poganie ofiarujg, czartom
ofiaruja, a nie Bogu" (I Kor. X, 20).

Hinduska kaptanka kresli znak Tilak na czole Jana Pawta 11

e Jan Pawel II wbrew niezmiennej praktyce katolickiej Tradycji

— oswiadczyt 17 listopada 1980, w luteranskim kosciele w Niemczech:
"Przychodz¢ do was, duchowych spadkobiercow Marcina Lutra".

— 28 maja 1982, w Anglii, asystowat w anglikanskiej ceremonii religijnej
w katedrze Canterbury.
— 11 grudnia 1983 w Rzymie, wraz z kilkoma kardynatami, wszedt do

protestanckiego ko$ciola 1 uczestniczyl w luteranskim nabozenstwie,
odmawiajac modlitwe utozong przez Lutra.

— 19 sierpnia 1985, w Maroku, stojac obok najwyzszego muzutmanskiego
dostojnika — "Przywodcy wiernych", oswiadczyt wyznawcom Mahometa,
ktorzy z odraza odrzucaja Trojce Swieta, ze "mamy tego samego Boga".
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— 13 kwietnia 1986, zlozyl oficjalng wizyt¢ w rzymskiej synagodze.
Podczas ceremonii, zacytowal Psalm 132: "Oto jak dobra 1 jak wdzigczna
rzecz, mieszka¢ braciom spotem!", powstrzymujac si¢ od dokonczenia
doksologia, ktéora wyraza bez dwuznacznosci, ze hymny pochwalne
katolikow sg kierowane do prawdziwego Boga, ktorym jest Ojciec, Syn 1
Duch Swigty. W rozmowie, w ktérg podczas tej wizyty wdal si¢ z
gospodarzami, Jan Pawet Il tylko raz wspomniat imi¢ Jezus i bardzo
uwazal, aby nie doda¢ okreslenia "Chrystus", ktore powinno by¢ z nim
ztaczone, a ktore jasno wyraza, ze jest On obiecanym Izraelowi
"Mesjaszem”, Tym, "o ktorym pisat Mojzesz w Zakonie i prorocy" (Jan.
I, 45). Wolal méwi¢ o "Jezusie z Nazaretu, synu waszego narodu, z
ktorego pochodzita rowniez Maryja Dziewica 1 apostolowie".

Ta, juz i1 tak nazbyt dluga lista, bedac wcigz dalekg do kompletnosci,
niemniej jednak wystarczy dla naszych celow.

Drugi wniosek czgstkowy

Te wypowiedzi 1 czyny Jana Pawla II dotyczace koniecznos$ci, a raczej
braku koniecznosci nalezenia do jedynego Kosciota Chrystusowego, po to aby
osiggna¢ zbawienie s3 tylko zwykla konsekwencja modernistycznego
pojmowania wiary.

Przypomnialem to spojrzenie na wiar¢ cytujac stowa Swigtego Piusa X:
dla modernistow, wiara, ktéra jest fundamentem wszelkiej religii, zamieszkuje
w pewnym wewng¢trznym uczuciu, rodzacym si¢ na skutek potrzeby tego, co
boskie, ktorg to potrzebe nosi w sobie kazdy cztowiek.
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To wtasnie to uczucie religijne, wytaniajagce si¢ przez "immanencje¢
zyciowa" z glebin pod$swiadomos$ci, jest zrodlem wszelkiej religii 1 jej
ostateczng racjg. Takie jest wedtug nich pochodzenie wszystkich religii, w tym
religii katolickiej.

Dogmatyczne formuly, za pomoca ktorych ludzie wierzacy wyrazaja swa
wiare sg rozmaite. Nie moze to dziwi¢, gdyz odzwierciedlajg one Srodowisko,
ewolucje 1 kulture tych, ktorzy je sformutowali. Lecz gleboka rzeczywistos¢,
"boskos¢", ktorg te formuly wyrazaja jest taka sama dla wszystkich.

Dzieki tym (piekielnym) "oswieceniom", ludzie "naszych czaséw"
powinni sta¢ si¢ $wiadomymi, ze kompletnym szalefstwem jest spieranie si¢ o
idee, ktore w swojej roznorodnosci wyrazaja te samg rzeczywistos¢. To wlasnie
z takiego punktu widzenia nalezy patrze¢ na deklaracje i dziatania Jana Pawta II.
W Asyzu, Jan Pawel II nie dopuscil si¢ zadnego synkretyzmu. Nie domagat si¢
od uczestnikow by doszli do jakiegokolwiek porozumienia odnosnie formy
modlitwy, ktorg mieli wspolnie odmawia¢. Wcale nie. Prosit tylko wszystkich
by ze szczerego serca modlili si¢ do Boga na swoj sposob 1 nic wigcej. Czemuz
zatem zgromadzit ich w Asyzu? Wtasnie po to, aby za pomocg "jedynego w
swym rodzaju doswiadczenia" pouczy¢ Swiat, aby udzieli¢c mu "lekcji", by
pokaza¢, ze "rytualy" i1 "formuly" nie sg najwazniejsze. Liczy si¢ szczero$¢
wiary, skierowanej, z koniecznos$ci, do tego samego Boga, poniewaz u kazdego
wywodzi si¢ z tej samej zasady — osobistej Swiadomosci.

20




WNIOSEK KONCOWY

Stowa 1 czyny Jana Pawta Il uprawniajg nas do stwierdzenia, Ze nie ma on
wiary katolickiej. Jak kazdy modernista — jest apostata. Najsmutniejsze i
najpowazniejsze dla naszej Matki — §wietego Kosciota 1 dla §wiata, ktory zwodzi
jest to, ze korzysta on z prestizu pochodzacego z zajymowania Tronu Piotrowego
W sposob prawny ale nieprawowity, po to by przemieni¢ si¢ w podrozujacego
propagandzist¢ modernizmu, "oredownika wszystkich religii" (18).

Niemieckie wydanie "L'Osservatore Romano"” z 18 grudnia 1987 roku,
opublikowato oredzie, ktore wygtosit w zwiazku z obchodami Swiatowego Dnia
Pokoju — 1 stycznia 1988 (strony 11 9). Przestanie nosito tytult Wolnosé religijna
warunkiem pokojowego wspotzycia 1 zaprezentowat si¢ w nim jako obronca
wszystkich religii.

Zamieszczony powyzej rysunek ilustruje te funkcje obroncy wszystkich
religii. Jak widac, jest tu symbolicznie przedstawionych szes¢ religii. Mamy tu,
od lewej do prawej: wiezg koscielng z krzyzem dla chrzeScijanstwa; menore
(Swiecznik z siedmioma ramionami) dla zydoéw; wieze hinduskiej Swigtyni
zwienczong symbolem boga Sziwy. Dalej — stup totemiczny dla religii
poganskich, a nastgpnie — minaret meczetu z poétksiezycem Proroka. I na koncu
— pagoda dla buddystow. Ponizej, sze$¢ trzymajacych si¢ za rece oséb tanczy
razem. Rysunek jest zdominowany przez slofice zaznaczone tu czarnym
kolorem, a purpurowym w oryginale: jest to symbol jednego Boga, ku ktoremu
WSZysCy sg zwrdceni.
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We wstepnej publikacji na tenze Swiatowy Dzien Pokoju, Niemiecka
Komisja Sprawiedliwosci i Pokoju zamie$cila pod tym rysunkiem nastepujace
przemyslenia:

"We wspolnym tancu, / ludzie wznosza si¢ ponad siebie. / Wyrazaja
swa wolno$¢. / Unoszg si¢ niejako w powietrzu. / Tym, co ich porusza, /
tym co ich uwalnia, / jest jedno stonce: / symbol jedynego Boga. / To od
Niego otrzymuja $wiatlo, zycie 1 rado$¢. / Sg réznokolorowi / Tajemnica
jednego stonca, ktore przenika kazdego, / poniewaz sg owocem tego
samego planu / w swoich réznych religiach, / w wyznawaniu jednego
Boga, / ktory sktania ich do §wiadczenia o swej jednos$ci, / w modlitwie 1
dziataniu na rzecz pokoju na $wiecie. / Tak wigc, sg oni pierwSzymi
wyzwolonymi z catego stworzenia, / bedac wolnymi 1 wyzwolicielami
innych, / daja $wiadectwo na tym S$wiecie, ktory nie jest jeszcze
zjednoczony / o swej nadziei na nowe niebo 1 nowg ziemig".

Ten nowy koscidt, "kosciot soborowy", jak nazywaja go jego zatozyciele
dla odrdznienia od instytucji dawniejszej, nie jest Kosciolem Jezusa Chrystusa.
Jego glowa, ktora wyznaje modernistyczng wiarg, nie jest i nie moze byc¢
Wikariuszem Chrystusa, nie moze by¢ tym ktory stanowi "jedng moralng osobe"
19) (Dom A. Gréa OSB) z naszym Panem. Wraz z nastaniem Vaticanum I
narodzil si¢ nowy, Swiatowy kosciol. Jest on, jak o nim napisano Ruchem
Ozywienia Duchowego Powszechnej Demokracji (Mouvement d’Animation
Spirituelle de la Democratie Universelle). Jego Bog, Jezus Chrystus, zostat
postawiony na tym samym poziomie co Allach albo Sziwa. Prawdziwym
bogiem tej ONZ-owskiej Wiezy Babel, istotg, ktora wszystko wytworzyta
wydobywajac ze swej podswiadomosci, jest Czlowiek. Podczas Vaticanum I,
przedstawiciele "Boga, ktory stat si¢ czlowiekiem" napotkali "cztowieka, ktory
stal si¢ Bogiem". Nie rzucili na niego klatwy jak zrobiliby to ich ojcowie;
"duch", ktory zainspirowat biskupow soboru wypehnit ich serce "wielkg mitoscia
do cztowieka" (Pawet VI, 7 grudnia 1965). Odtad zrozumieli go i zaczeli go
stucha¢, gdyz pokoéj, do ktorego aspiruje cata ludzko$¢ bedzie pochodzit od
Czlowieka 1 od jego instytucji.

Od czasow apostolskich Koscidt wierzyl i glosit, ze "nie ma w nikim
innym zbawienia procz Jezusa Chrystusa. Nie ma bowiem innego imienia pod
niebem, danego ludziom, w ktorym bySmy mieli by¢ zbawieni" (Dz. Ap. IV,
12).
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Wedhug Pawta VI od Vaticanum Il "mieszkancy ziemi zwracajg si¢ ku
Organizacji Narodow Zjednoczonych jako ostatniej nadziei na zgode i pokoj;
niech nam tu bedzie wolno przekazac¢ wyrazy ich holdu i nadziei, do ktorych
si¢ dolaczamy. Organizacja Narodow Zjednoczonych jest ideatem, o ktérym
ludzko$¢ marzyta w swej podroézy przez dzieje; jest majwiekszgq Swiatowa
nadzieja".

Z chwila gdy zasiadl na Tronie Piotrowym, Jan Pawet II wyrazit swa
"mito§¢ do szczegdlnego dziedzictwa pozostawionego Kosciotowi przez
pontyfikaty Jana XXIII 1 Pawla VI". To dziedzictwo, co nie jest zadng
tajemnicg, stanowi dla niego "etap na ktory pragnie si¢ powotywaé
bezposrednio, jako na poczatek". Jesli Jan Pawetl I przemierza caly $wiat, to
dzieje si¢ tak, poniewaz uwaza si¢ za obarczonego misja "rzecznika
wszystkich religii".

Jak wspomnialem na poczatku, osad pozostawiam czytelnikowi. Zwroce
tylko jego uwage na fakt, ze zrelacjonowane tu osSwiadczenia i dzialania nie sg
oskarzeniami opartymi na pogtoskach, lecz naprawde ich autorem jest Jan Pawet
I1 1 wszystkie byly szeroko naglasniane i omawiane w czasie gdy mialy miejsce.

Jezeli o mnie chodzi, to teologiczna wiara 1 zwykly zdrowy rozsadek,
zakazuja mi przyjmowac, ze ten cztowiek — ktory mowi 1 dziata jak modernista,
ktory manifestuje 1 gtosi modernistyczng koncepcje wiary majaca we wzgardzie
wszystkie tradycje 1 dogmaty Kos$ciota, ktorym przeciwstawiajg si¢ innowacje
Vaticanum Il — mogltby mie¢ wiarg katolicka.

Jak mozna wyjasni¢ taki "upadek"? Jesli zawierzy si¢ Papiezowi $w.
Piusowi X, to "nie ulega watpliwosci, ze najblizsza 1 bezposrednia przyczyna
tkwi w obtedzie umystu. Jako dwie dalsze przyczyny podnosimy niewczesng
ciekawos$¢ 1 pyche".

W wydanej przez nas broszurze zatytulowanej (20) Pour comprendre Jean
Paul Il (By zrozumie¢ Jana Pawta II), zwrociliSmy uwage, ze osoba, ktdra miata
najsilniejszy wplyw na jego myslenie byl apostata Scheler. To wiasnie wyjasnia
wypaczenie jego procesow myslowych. Co si¢ tyczy jego ciekawosci i pychy, to
wystarczy zacytowa¢ dwa stwierdzenia: pierwsze autorstwa Wojtyty: "Scheler
zaszczepit we mnie prawdziwy wymiar czlowieka rozwazanego jako o0soba
ludzka oraz metode badan". Drugie pochodzi od jego przyjaciela Malinskiego:
"Jego pragnieniem bylo zawsze pogodzenie dwu wielkich filozofii, tomizmu 1
filozofii Maxa Schelera, ktérego «ojcem» byt Husserl".

Ks. Noél Barbara
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Z jezykow angielskiego i francuskiego thum. Mirostaw Salawa i Iwona Olszewska

Tekst oryginalny w czasopi§mie "Forts dans la Foi" 3éme trimestre 1989, 7, revue de
catéchese catholique, ss. 4-27. (Quelle foi anime les papes de Vatican 11? Jean-Paul 1l serait-
il moderniste? — Jaka wiara ozywia papiezy Vaticanum W1? Czy Jan Pawel II jest
modernistq?). (a)

Wersja angielska: "Fortes in Fide" (Internet). (What faith animates the popes of Vatican 11? Is
John Paul Il a Modernist?).

(Niektore ilustracje od red. Ultra montes).

Przypisy:

(1) Zob. Sw. Pius X, Encyklika o zasadach modernistéw. Na jezyk polski przetozyt i wstgpem
opatrzyt X. Stanistaw Okoniewski. Poznan. CZCIONKAMI DRUKARNI I KSIEGARNI SW.
WOJCIECHA. 1908. Odbitka z "Przegladu Koscielnego". (Przyp. red. Ultra montes).

(2) Str. 12 z przedmowy napisanej przez O. Calmela do "Forts dans la Foi", ktére zawierato
fragmenty Katechizmu o modernizmie autorstwa O. Lémiusa.

(3) Od Vaticanum Il, wielu czujac ochrong Rzymu nie waha si¢ publicznie zaprzeczac
dogmatom, ktore uwazaja za krepujace. 22 czerwca 1971 roku, Daniel Pezeril, biskup
pomocniczy arcybiskupa Paryza kardynata Marty'ego, otrzymat oficjalne zaproszenie do
odwiedzenia Wielkiej Lozy Francji. Podczas powitania cztonek tej lozy powiedzial mu:
"Rozumiemy, ze twierdzi si¢, iz poza Kosciotem katolickim nie ma zbawienia". Pezeril
odpowiedzial mu bez wahania: "Nie nalez¢ do tego Kosciota". Wiekszos¢ czotowych gazet
zacytowata i opublikowata to stwierdzenie.

(4) Nazywa si¢ to przedmiotem materialnym wiary.

(5) Jest to przedmiotem formalnym wiary, czyli powodem dla ktoérego wierzymy.

(6) To nasz Pan objasnil o$wiadczajgc: "Juz wy jeste$cie czysci (tzn., uswigceni, w stanie
taski) z powodu stow, ktore do was mowitem" (i ktore przyjeliscie) (Jan. XV, 3).

(7) Wedtug katolickiej nauki, cztowiek wierzacy nie dywaguje ani nie "tworzy" prawdy, do
ktérej przylgnal. Podobnie jak si¢ rzecz ma ze wszystkimi prawdami, stanowi to wyraz
rzeczywistosci istniejgcej poza jego umystem.

(8) Jesli wolno mi zrobi¢ porownanie; nawet dzieci rozumiejg, Ze nie ma pozytku z zabierania
psa do teatru w celu dostarczenia mu intelektualnej przyjemnosci, jakiej dostarcza widowisko.
Poniewaz zwierze¢ nie moze uczestniczy¢ w zyciu intelektualnym, jest niezdolne do
kosztowania jakiejkolwiek przyjemnosci intelektualnej i1 wszelkie lamenty mito$nikow
zwierzat nie moga w zaden sposob zmienié tej rzeczywisto$ci. Podobnie, i z tego samego
powodu, osoba, ktéra najpierw nie narodzita si¢ do Boskiego zycia, nie moze cieszy¢ si¢
Boskim szczgsciem.
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http://www.ultramontes.pl/pius_x_pascendi.pdf

(9) "Przeto juz nie jestescie gosémi 1 przychodniami, lecz jesteScie wspotobywatelami
$wigtych i domownikami Boga". Cives sanctorum et domestici Dei (Efez. II, 19). "Czynmy
dobrze wszystkim, a najwiecej domownikom wiary" (Gal. VI, 10). "Chrystus zas$ jako Syn w
domu swoim; a tym domem my jestesmy" (Hebr. 111, 6).

(10) Jak wyzej zauwazyliSmy, przez praktykowanie tej cnoty czlowiek wierzacy zostaje
"wszczepiony" w Chrystusa 1 wstepuje do Bozej Rodziny, ktérg jest Kosciot. To dlatego, ze
Kosciot sktada sie tylko z ludzi wierzacych, §w. Pawel nazwat go "Domem wiary" (por. Gal.
V1, 10). Kazdy kto grzeszy przeciw wierze, nawet jesli dotyczy to tylko jednego punktu, traci
te teologiczng cnote i oddala si¢ od KoS$ciota. Papiez Leon XIII w encyklice Satis cognitum
objasnia, ze "taka jest bowiem natura wiary i nic nie jest tak niedorzeczne, jak przyjmowanie
z wiarg jednego, a odrzucanie czego$ innego... ten, kto nawet w pojedynczym punkcie
odmawia swego przylgnigcia do prawdy przez Boga objawionej w rzeczywistosci odrzuca je
wszystkie, gdyz odmawia poddania si¢ Bogu ktory jest suwerenng prawdg i rzeczywistym
motywem naszej wiary".

(11) Trzy stowa pisane duza litera, w tekScie ksigzki-rozmowy z Janem Pawlem II
wyrdzniono kursywa.

(12) "Wiara wcigz tworzy si¢ i rozwija". "Wiara jest takze owocem wysitkow mojego umystu
poszukujacego odpowiedzi na pytania o tajemnice cztowieka i §wiata".

(13) "Bezwzgledny szacunek dla tych, ktorzy wierza inaczej". "Jaka by nie byta nasza religia,
taczy nas $wiadectwo wiary w Boga". "Wiara jest obopolnym darem".

(14) W katolickiej nauce przedmiotem wiary jest to co wierny przyjmuje z zewnatrz, "ex
auditu" (ze styszenia). W modernistycznym systemie jest nim to co wypltywa z
podswiadomosci.

(15) "Musze si¢ Panu przyznac, ze wydarzeniem, ktore w polu widzenia mojej osobistej wiary
dopomoglo mi tutaj znalez¢ petng syntezg, stal si¢ dopiero Sobor Watykanski II". "Naszym
wspolnym zadaniem pozostaje zatem doprowadzenie do osiggnigcia celu jakim jest przyjecie i
urzeczywistnienie Vaticanum 11" (przemowa do francuskich biskupow, 1 czerwca 1980).
"Postuszenstwo wobec Drugiego Soboru Watykanskiego jest postuszenstwem wobec Ducha
Swietego" (encyklika Redemptor hominis).

(16) Dialogue avec Paul VI (Dialog z Pawlem VI), autorstwa Jeana Guittona (wyd. 1967).
"Nimis bene scripsisti de Nobis" (Napisates o mnie nadzwyczaj dobrze), odpisal mu Pawet VL.

(17) "Dawne sobory byty dzielem teologdéw, ktérzy byli nade wszystko zaabsorbowani
przekazaniem nauczania doktrynalnego; ktorego podsumowanie znajdowato wyraz w
definicjach; definicje precyzowano za pomocg anatem (...) Ale ten sobor ma inny cel; przede
wszystkim duszpasterski, serdeczny, komunikatywny, poszukujac dialogu miedzy Kosciotem
a $wiatem, starajac si¢ bardziej o wywarcie nastroju niz o rozumowe roztrzgsanie i $§miem
twierdzi¢, by raczej stuzy¢ niz nauczaé" (str. 162).
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(18) Informacja, ktorg tu podajemy byta opublikowana w "Saka Informationen", nr 3, marzec
1988. Przestat ja dr Pierre Cuttat, nasz przyjaciel z Bazylei (Szwajcaria) i czlonek zatozyciel
SAKA, ktoremu wyrazamy wdzigcznos$¢. Ttumaczenie naszego autorstwa.

(19) Ze wzgledu na te katolicka prawdg, iz "Chrystus i Jego wikariusz stanowia jedna
osobe moralng", uwazamy ze bluznierczym jest twierdzenie, jakoby Jan Pawel II byt
rzeczywiscie, formalnie papiezem Kosciota katolickiego. Kazdy, kto twierdzi, iz jest z nim
w jednoSci wiary, znajduje si¢ w jednos$ci z odstepca od wiary katolickiej.

(20) Dostepnych jest jeszcze kilka egzemplarzy w jezyku francuskim. W broszurze znajdujg
si¢ artykuly, ktore pojawily si¢ w réznych starszych numerach "Forts dans la Foi". Na ten sam
temat polecamy opracowanie dr. Wiganda Siebela, Philosophie et théologie de Karol Wojtyla,
wydane przez SAKA w 1988 roku.

(@) Por. 1) Papiez Pius X1, Encyklika "Mortalium animos". O popieraniu prawdziwej jednosci
religii.

2) Ks. Noél Barbara, a) Papieska niecomylnos¢ a dzisiejszy kryzys w Kosciele. b) Ecéne —
koniec, kropka. ¢) List otwarty do czlonkéw Bractwa Sw. Piusa X (FSSPX). d) Uderzajqce
podobienstwo reform Pawla VI do reformy anglikanskiej 1549 roku.e) Katolicka Msza
swieta a Novus Ordo Missae. Czy NOM jest wazng mszq? T) Quare semper hoc logueris?
Dlaczego zawsze mowisz to samo? Q) Zdemaskowanie braku autorytetu wladzy Neokosciota.

3) Ks. Andrzej Dobroniewski, Modernizm i modernisci.

4) Ks. dr Maciej Sieniatycki, a) Apologetyka czyli dogmatyka fundamentalna. b) Zarys
dogmatyki katolickiej. ¢) System modernistow. d) Modernistyczny Neokosciél. €) Problem
istnienia Boga. f) Dogmatyka katolicka. Podrecznik szkolny. Q) Gtowne zasady etyki Kanta a
etvka chrzescijanska. h) Modernizm w ksigzce polskiej.

5) Bp Jozef Sebatian Pelczar, a) Obrona religii katolickiej. Tom I. Jak wielkim skarbem jest
religia katolicka i dlaczego ta religia ma dzisiaj tvlu przeciwnikéw. b) Religia katolicka, jej
podstawy, jej zrodla i jej prawdy wiary. Rozprawy dogmatyczne dla ludzi wyksztatconych. C)
Racjonalizm, progresizm, modernizm. d) Dgznosci pseudoreformatorskie. €) Zboczenia
pseudomistycyzmu. towianizm i koztowityzm.

6) Ks. Stanistaw Mitkowski, O modernizmie.

7) Bp Michat Nowodworski, Wiara i rozum.

8) Ks. Antoni Langer Sl, a) Rozwdj wiary. b) Pojecie o Bogu w chrzescijanstwie i u filozofow. C)
Czlowiek w stosunku do religii i wiary. d) Sw. Tomasz z Akwinu i dzisiejsza filozofia. €) Kardynal
Jan Chrzciciel Franzelin i jego znaczenie w katolickiej nauce. f) Kazanie o Kosciele. g) Kazanie
na uroczystos¢ Opatrznosci Boskiej. h) Kazanie na uroczystos¢ sw. Barbary.

9) Ks. Piotr Semenenko CR, a ) O Wierze. b) Poza Kosciotem nie ma zbawienia.

10) Ks. Wiodzimierz Ledochowski SI, a) Rozumnosé¢ wiary. b) Wewnetrzna pewnosé aktu

wiary.

26



http://www.ultramontes.pl/Mortalium_animos.htm
http://www.ultramontes.pl/Mortalium_animos.htm
http://www.ultramontes.pl/Mortalium_animos.htm
http://www.ultramontes.pl/papieska_nieomylnosc.pdf
http://www.ultramontes.pl/econe_koniec.pdf
http://www.ultramontes.pl/econe_koniec.pdf
http://www.ultramontes.pl/list_do_fsspx.pdf
http://www.ultramontes.pl/Cranmer_i_Montini.htm
http://www.ultramontes.pl/Cranmer_i_Montini.htm
http://www.ultramontes.pl/Cranmer_i_Montini.htm
http://www.ultramontes.pl/barbara_nom.htm
http://www.ultramontes.pl/barbara_nom.htm
http://www.ultramontes.pl/barbara_nom.htm
http://www.ultramontes.pl/Quare_semper.pdf
http://www.ultramontes.pl/Quare_semper.pdf
http://www.ultramontes.pl/Zdemaskowanie_Neokosciola.htm
http://www.ultramontes.pl/modernizm_i_modernisci.htm
http://www.ultramontes.pl/sieniatycki_apologetyka.htm
http://www.ultramontes.pl/sieniatycki_zarys_dogmatyki.htm
http://www.ultramontes.pl/sieniatycki_zarys_dogmatyki.htm
http://www.ultramontes.pl/sieniatycki_zarys_dogmatyki.htm
http://www.ultramontes.pl/system_modernistow.htm
http://www.ultramontes.pl/Neokosciol.htm
http://www.ultramontes.pl/sieniatycki_problem_istnienia_boga.htm
http://www.ultramontes.pl/sieniatycki_problem_istnienia_boga.htm
http://www.ultramontes.pl/sieniatycki_problem_istnienia_boga.htm
http://www.ultramontes.pl/sieniatycki_dogmatyka_katolicka.htm
http://www.ultramontes.pl/sieniatycki_etyka_kanta.pdf
http://www.ultramontes.pl/sieniatycki_etyka_kanta.pdf
http://www.ultramontes.pl/sieniatycki_etyka_kanta.pdf
http://www.ultramontes.pl/sieniatycki_modernizm_w_ksiazce.htm
http://www.ultramontes.pl/pelczar_obrona_religii.htm
http://www.ultramontes.pl/pelczar_obrona_religii.htm
http://www.ultramontes.pl/pelczar_obrona_religii.htm
http://www.ultramontes.pl/pelczar_religia_katolicka.htm
http://www.ultramontes.pl/pelczar_religia_katolicka.htm
http://www.ultramontes.pl/pelczar_religia_katolicka.htm
http://www.ultramontes.pl/Racjonalizm.htm
http://www.ultramontes.pl/Pseudoreformatorskie.htm
http://www.ultramontes.pl/zboczenia_pseudomistycyzmu.htm
http://www.ultramontes.pl/zboczenia_pseudomistycyzmu.htm
http://www.ultramontes.pl/zboczenia_pseudomistycyzmu.htm
http://www.ultramontes.pl/modernizm.pdf
http://www.ultramontes.pl/wiara_i_rozum.pdf
http://www.ultramontes.pl/langer_rozwoj_wiary.pdf
http://www.ultramontes.pl/langer_pojecie.pdf
http://www.ultramontes.pl/langer_czlowiek_i_wiara.pdf
http://www.ultramontes.pl/langer_sw_tomasz.pdf
http://www.ultramontes.pl/franzelin.pdf
http://www.ultramontes.pl/franzelin.pdf
http://www.ultramontes.pl/franzelin.pdf
http://www.ultramontes.pl/langer_o_kosciele.htm
http://www.ultramontes.pl/langer_o_opatrznosci.htm
http://www.ultramontes.pl/langer_o_opatrznosci.htm
http://www.ultramontes.pl/langer_o_opatrznosci.htm
http://www.ultramontes.pl/langer_sw_barbara.htm
http://www.ultramontes.pl/O_Wierze.pdf
http://www.ultramontes.pl/poza_kosciolem.pdf
http://www.ultramontes.pl/ledochowski_rozumnosc_wiary.pdf
http://www.ultramontes.pl/ledochowski_pewnosc_wiary.pdf
http://www.ultramontes.pl/ledochowski_pewnosc_wiary.pdf
http://www.ultramontes.pl/ledochowski_pewnosc_wiary.pdf

11) Abp Antoni Szlagowski, a) Wiara w pojeciu katolickim, a modernistycznym. b) Wiara w
Zyciu. C) Prawda wedlug nauki Kosciola, oraz twierdzenn modernistow. d) Zasady

modernistow (modernistarum doctrina).

12) Bp Mark A. Pivarunas CMRI, a) Ocena spotkan w Asyzu w 1986 i 2011. b) Zapowiedz
"kanonizacji" Jana Pawla Il — cztowieka, ktory odstgpit od wiary katolickiej tamigc pierwsze
przykazanie Dekalogu. ¢) Sedewakantyzm.

13) Bp Daniel L. Dolan, Katolicka odpowiedz na apostazje Jana Pawta I1.

14) John Kenneth Weiskittel, a) Trzecie oko Wojtyly. Pielgrzymka Jana Pawta Il do Indii. b)
Jan Pawet Il i voodoo.

15) Patrick Henry Omlor, a) Zbdjecki Kosciot. b) Jan Pawet Il Apostata. ¢) Anna Katarzyna
Emmerich o "nowym kosciele”.

16) Herezja Jana Pawla II.
17) Jan Pawet Il a doktryna katolicka.
18) Ks. Francesco Ricossa, Karol [Wojtyta], Adam [Mickiewicz], Jakub [Frank].

19) "Sodalitium", a) Katolicki komentarz do "encykliki" Evangelium vitae Jana Pawfa II. b)
Komentarz do "encykliki" Ut unum sint Jana Pawla II. ¢) Karol Wojtvta, ewolucjonizm a
monogenizm. d) "Pogromca wolnosci i sprawiedliwosci” (Jan Pawet Il o Swietym Ambrozym).
e) Czy swieta Katarzyna znieksztalcita oblicze KosSciola? (Jan Pawel Il o sw. Katarzynie
Sienenskiej).

20) Bp Donald J. Sanborn, loannes Paulus |1 haereticus est! — Jan Pawel II jest kacerzem!

21) Ks. Kevin Vaillancourt, Abysmy nie zapomnieli. Sprawa przeciwko "kanonizacji" Jana
Pawla 1.

22) Ks. Rama P. Coomaraswamy, Posoborowi "papieze”.
23) Ks. Dr Juliusz Didiot, Filozofia.

24) Ks. René-Marie de la Broise Sl, Religia i religie.

25) Ks. J. V. Bainvel Sl, Dogmat i mysl katolicka.

26) Ks. Jan Rosiak Sl, a) Chrystus mistyczny. b) Idgc nauczajcie. ¢) Tu es Petrus. d) Wiara i
"doswiadczenie religijne”. €) Suarez. 1548 — 1617.

(Przyp. red. Ultra montes).
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