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/ "Jednosc¢ Kosciota swietego, jako Communio Sanctorum, wiaze
/

wszystkich chrzescijan katolikow zywym udzialem we wspolnych
cierpieniach i wspolnym blogostawienstwie. Przystoi wiec, jest nawet I
obowiazkiem katolikow jako cztlonkow jednego ciala znac dzieje I
uplynione, znacC i dzieje biezace Kosciola, aby dzielic z cala rodzing l
Boza na ziemi i smutek i wesele. Obowiazek ten staje sie tym naglejszy, '
gdy wypadki czasowe z dopuszczenia Bozego przenosza si¢ na pole religii !
i Kosciola samego. Takich wypadkow swiadkami jestesSmy w chwili !
obecnej. Nieprzyjaciele Kosciota, przeciwnicy wiary Zbawiciela poruszyli :
namietnosci zlej swojej woli i staraja sie¢ podkopaniem najpierwszych i
zasad chrzescijanstwa nawet sprawiedliwych uwiesc, jezeliby by¢ moglo. ;
Przewrotnoscia wyobrazen, wykrzywieniem nawet prawdy historycznej "
szukaja zwolennikow pomiedzy dziecmi Kosciota, co wigcej, nawet I
pomiedzy shugami oltarza. Jakzez w takim polozeniu rzeczy baczyc |
nalezy, by glosSnym odpieraniem falszywych zasad, ustawicznym !
prostowaniem zapoznawanej prawdy, czuwac nad tym, izZby ci co stoja w |
wierze, ostali sie przeciw pokusom, ci co sie¢ chwia¢ poczeli, utwierdzili !
sie w prawdzie, ci co niestety juz ulegli pokusie blednego popedu, !
powstali z upadku!" (Arcybiskup Gnieznienski i Poznanski, Ks. Leon ,'
‘. Przytuski, Prymas Polski, Okélnik z 21 maja 1860 r.). y
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Piesn na dzien Zaduszny

1. Racz wiekuiste da¢ odpoczywanie * duszom umartych, najtaskawszy Panie! *
A swiattos¢ wieczna niechaj im przyswieca, * niech ogladaja Twe najswietsze lica.

2. Uwolnij, Panie, wiernych zmarlych dusze, * w Twym milosierdziu daruj im
katusze; * niech im Twa faska, milosierny Boze, * ujs¢ Twego gniewu w sadu dzien
pomoze.

3. Stodki Baranku, Zbawicielu, Panie! * Racz im udzieli¢ w niebie zamieszkanie * i w
wiekuistej pozwdl im swiattosci * ogladac¢ Ciebie w wiecznej szczesliwosci.

Zwiazek katolicki

ku wiekuistej pomocy duszom w czysccu cierpiacym

Aby naleze¢ do tego zwiazku, od kilku poboznych Rzymian zalozonego, nie
potrzeba nic nadto jak trzy razy codziennie si¢ pomodli¢ za dusze w czysécu cierpiace:

Wieczny odpoczynek racz im dac¢ Panie, a swiatlos¢ wiekuista niechaj im

swieci. Niech odpoczna w pokoju. Amen.

Odpust (Racc. 464): 200 dni raz na dzien za odmowienie tych modlitw z skruszonym
sercem i naboznie. (Leon XIII. Reskr. Sw. Kongr. Odp. d. 19 sierpn. 1880).

Odpusty. Podrecznik dla duchowienistwa i wiernych. Opracowal na podstawie niemieckiego dziela
Ksiedza Fr. Beringera T. J. Ks. Augustyn Arndt T. J., To wydanie szczegdlnie zatwierdzone zostato
przez Sw. Kongregacje Odpustéw. Krakéw. NAKEADEM KS. MICHALA MYCIELSKIEGO T. J., 1890,
s. 119.



https://www.ultramontes.pl/arndt_odpusty.htm

ZE SKARBNICY
WIEDZY TEOLOGICZNE]

STUDIUM
DOGMATYCZNE NA PODSTAWIE SW. TOMASZA,
DOKTORA ANIELSKIEGO

Ks. JAN DOMASZEWICZ

Sad szczegolowy i 0 Czysccu
(De Deo Consummatore)

Przeniesmy sie mysla w te niezmierna kraing, ktora zowiemy panstwem
duchow; na prozno usituja zbada¢ dwa miejsca czyli raczej dwa rozne potozenia,
ktore sa udzialem dusz: wiecznos¢ na zawsze pozostanie niezgtebiong przepascia.
Jakim jest to mieszkanie, z ktorego si¢ nigdy nie powraca, o ktorym nie mozna
wyrobi¢ sobie prawdziwego wyobrazenia, i jakie pomimo calego naszego
oswiecenia i naszych nadziei zupelnie nie takie si¢ nam okaze, jak je sobie
wyobrazamy? Wiadomo, ze dusza odlaczywszy si¢ od sSmiertelnego ciala,
przechodzi do przybytku niesmiertelnego swiata; wiadomo, Zze wyobrazenia
ziemskie znikaja, ze duch czynny i przenikliwy zajmuje si¢ jedynie Istota nad
istotami. Lecz, w jaki sposob ta przemiana uskutecznia si¢? Ludzie zmystowi nie
moga sobie wyobrazié, zeby dusze jako czyste duchy mogly jedne z drugimi dzieli¢
sie¢ swymi myslami bez pomocy jezyka i uszu. Jednakze, prawdziwa metafizyka
uczy nas, ze przez wzajemna znajomos$¢ wyobrazen mozna komunikowac sie mysla.

Tak, stonce rozrzuca swoje promienie na wszystkie ciala pokrywajace ziemieg,
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ogrzewa je, zapladnia i upieksza. Bog mieszka sam w sobie, a rozwazajgc samego
siebie, doznaje najwigkszego szczescia, jako Istota najzupelniej i najdoskonale;
szczesliwa, przenika umysty nasze swym swiattem. Niepodobna sobie wyobrazic,
jak niestychanie czynno$¢ i wzniosto$¢ duszy, zaraz po opuszczeniu ciata, wzmaga
sie: ona nie mysli juz za posrednictwem zmysiéw, lecz mysli sama przez sig.
Mozemy tylko mysle¢ na ziemi przy pomocy trzech rzeczy, ktére mniej lub wiecej
dzialaja w nas, a tymi sa: Bog, dusza i cialo nasze, lecz w przyszlym zyciu
pozostanie tylko Bog i my; zastona cielesna opadnie, a my staniemy przed obliczem
swiatla niestworzonego (1). Nastepnie, przyjdzie zmartwychwstanie i jak wiosna
ozywi ciala nasze, postawi nas w nowym polozeniu, wszechswiat zas zupelnie
inaczej nam sie¢ przedstawi: nie takim si¢ nam okaze, jakim go dzis widzimy. Jakiez
to nastepstwa Smierci, ilez to ona w nas zmian sprawia, jakiz to widok przedstawia!
Lecz, wzrok nasz ziemski za staby, zeby mogt tak daleko siegac; jakkolwiek wszyscy
posiadamy idee nieskonczonosci, upadamy jednakze pod ciezarem przygniatajacej
nas materii. Istota wszedzie obecna, wszechmocna, odwieczna, ukarze nas lub
wynagrodzi wedlug wielkosci swych przymiotéw, i wuczyni dusze nasza
niestychanie wrazliwa na szczescie lub nieszczescie. Dopdki Bog bedzie Bogiem,
potepiony bedzie cierpial, poniewaz cztowiek na wieki pozostanie w tym stanie, w
jakim go Smier¢ zaskoczyla. Jakaz to przerazajaca idea: jedni, wiec, beda na zawsze
szczesliwi, a drudzy na zawsze nieszczesliwi. Tak, niestety! Bog, karzac wiecznymi
mekami przestepcow swych przykazan, nie moze ubliza¢ swej dobroci, by nie

wynagrodzic¢ sprawiedliwych.

Prawdy religijne zawsze sa jedne, i tylko zaslepienie moze wmowic¢ w nas, ze
to jest falszem, co si¢ nie zgadza z naszymi namietnosciami. Na prozno bedziemy
probowac dowodzié, ze kara jest przeciwna nieskonczonej dobroci Boga: bedziemy
sadzeni nie podtug naszych mnieman, lecz podlug niezmiennego prawa Ewangelii,
ktora nam grozi kara wieczng w razie smierci bez pokuty. Niezbadane sg drogi
Boze, i tak niepodobne do naszych mysli, jak Niebo do ziemi; nastepstwa Smierci
usung wiele przesadow: okaza nam, Ze cierpienia i wszystkie nieszczescia doczesne
wchodzity w zamiary Boga dla dobra duszy naszej, czyli byly sSrodkami
oczyszczenia wybranych; przy smierci zobaczymy, ze ten swiat istnieje dla zastug
wybranych. "Postanowiono ludziom raz umrzeé, a potem sad" (2), méwi Apostot

narodow; slady tego sadu, ktoremu ulega dusza po opuszczeniu ciala, znajdujemy
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we wszystkich pomnikach nauki i wiary: wspomnienie tego sadu wszystkich
najwieksza trwoga przejmuje. Tak podania Egipskie i catego Wschodu streszczone
w religii Grekdw i Rzymian opisujq straszny sad, ktéremu podlegali zmarli: jak
tylko dusze przybywaty nad brzeg Acheronu, sedziowie zamykali je w ciemnicy na
czas okreslony przez Przeznaczenie; stad przechodzity nad brzegi Kocytu 3): wtedy
wydawano wyrok na sprawiedliwe, te co popelnialy mate przewinienia, i ktore
popelnily zbrodnie nie do odpokutowania. Dalej, Plato zapewnia, Zze dusza
wyszedlszy z ciala, jakby z grobu, stanie przed sadem na polu prawdy ); Seneka
mowi: czuwam nad sobg, baczac na dzien, ktory osadzi cale moje zycie;
chrystianizm dopiero opisal dokladnie sad i przedmiot sadu (5; a Krél-Prorok
mowi: "Sprobowales serca mego i nawiedzites w nocy: doswiadczyles mie
ogniem" (6). Ta noc podlug uwagi Alberta Wielkiego bedzie dla nas wtedy, gdy
stonce po raz ostatni zajdzie nad glowa nasza. Wtenczas Bog przyjdzie nas badac
ogniem, ktorego Swiatlo i sita trawienia wykazuje nam podwdjna ceche sadnego
badania: madros¢, ktora bedzie wszystko roztrzasac i surowos¢ nieubtagang, co nic

bezkarnie nie pozostawi.

Jest dogmatem wiary w Kosciele, ze dusza zaraz po swym odlaczeniu sie od
ciala bedzie osadzona, a jej los bedzie stanowczo okre$lony tym sadem. Smier¢ jest
owym dniem pracy na polu gospodarza, ktory przyszediszy pod wieczdr, kazdemu
robotnikowi wyptaca, co mu si¢ nalezy. Poza grobem nie sieje sig, nie uprawia sig,
ale tylko zniwo sig zbiera: takie nam daje pojecie o zyciu pozagrobowym Ewangelia.
Skoro tylko czlowiek przestapi prog tego swiata, w tej chwili staje przed trybunalem
Najwyzszego Sedziego i stucha wyroku, ktory stanowi o jego losie na wieki. Wyrok
sprawiedliwosci bezwarunkowej wykonywa si¢ zaraz w chwili jego ogloszenia.
Kary wieczne rozpoczynaja si¢ zaraz dla grzesznikow w piekle; kary doczesne w
czys¢cu dla sprawiedliwych, ktorzy jeszcze nie oczyscili sie catkowicie z winy;
dusza zupelnie czysta idzie zaraz do Nieba; Ojcowie niektorzy starozytni mniemali,
ze dopiero po zmartwychwstaniu ciat w dzien Sadu ostatecznego dusze, ktore
zastuzyly, osiagna chwale blogostawionych w Niebie. Lecz, przez Sobor
powszechny Lyonski i Florencki stanowczo dzi$ okreslonym jest: "Dusze tych,
ktorzy po chrzcie nie popelnili zadnego grzechu, jak rowniez i dusze te, ktore
skalaly sie plamg grzechowa, ale z niej oczyscity si¢ jeszcze za zycia albo po $mierci,
zaraz pdjda do Nieba" (7); Sobdr zas Florencki dodaje: "Dusze wolne od grzechu
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zaraz po smierci beda widzialy Boga w jednosci Jego natury i troisto$ci osob, mniej
lub wigcej jasno wedtug rozmaitosci zastug"; zatem, dusze tych, ktérzy bez pokuty
umieraja w grzechu smiertelnym: "beda wtracone zaraz do piekla dla cierpienia kar
wiecznych nieréwnych, stosownie do rdéznosci grzechow" ). Mowiac o grzechu
pierworodnym, scharakteryzowaliSmy kare wedlug nauki KosSciofa, jakiej ulegna
umierajacy w tym grzechu, tj. beda pozbawieni na wieki szczescia
nadprzyrodzonego, przywiazanego do widzenia bezposredniego i zupelnego
posiadania Boga. A wigc, dusza zaraz po rozlaczeniu si¢ z cialem stanie na Sad. Jest
to sad indywidualny i szczegolowy, ktorego Sad ostateczny bedzie tylko
przedluzeniem i uswieceniem publicznym. Ten Sad stanowi¢ bedzie jednak o losie
duszy na wieki, ktory zaczyna sie¢ w tej chwili spelnia¢. Cialo zas po swym
zmartwychwstaniu i Sadzie ostatecznym, dzieli¢ bedzie ten los na wieki: szczesliwy

lub nieszczesliwy. Teraz o czy$écu.
Czysciec

Dwa sa stany ostateczne dla stworzenia obdarzonego rozumem i wola,
Zyjacego tu na ziemi: najwyzsze szczescie w chwale Niebieskiej, i najwigksze
nieszczescie w piekle. Taki jest podwdjny kres porzadku moralnego i religijnego, z
ktorych jeden spotka¢ musi koniecznie chrzescijanina katolika: pieklo jest
ostatecznym kresem dla grzechu bez pokuty, a Niebo dla sprawiedliwego. Lecz, jest
jeszcze trzeci niejako stan, tj. czysciec, ktory jest stanem przechodnim; czysciec jest
niejako przygotowaniem i przedsionkiem do chwaly wiekuistej, jest chwilowym
zatrzymaniem si¢ na drodze wiodacej do szczescia wiecznego. Jest dogmatem
wiary, ze istnieje miejsce, w ktorym dusze opusciwszy zycie ziemskie pokutuja
czasowo za grzechy powszednie nie odpuszczone, lub tez za cigzkie przebaczone,
lecz na swiecie nie odpokutowane. Innymi stowy: opusciwszy ten swiat w stanie
taski uswiatobliwiajacej dusze, ktére nie wyplacily sie jeszcze zupelnie
sprawiedliwosci Boskiej, musza cierpie¢ kary w czysccu, zanim wejda do Nieba.
Nastepnie, powinnismy wierzy¢, ze duszom, zostajacym w czyscécu, wierni zyjacy
na ziemi moga przyjs¢ w pomoc swymi modiami (9), a mianowicie ofiarag Mszy sw.
Dogmat o czysccu jasno jest wytozony w Pismie sw., stwierdza go state podanie
Kosciota, tradycja wszystkich ludow, a wigc nie jest on wynalazkiem katolicyzmu.

Tak, wszystkie ludy wierzyly wen, poniewaz wszystkie w pojmowanym wediug
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siebie piekle, zostawialy miejsce, w ktorym dusze mialy pokutowac za lekkie
przewinienia, lub tez cierpie¢ kare za cigzkie, za ktdre przed S$miercia zatowaly.
Metempsychoza, przyjeta u wielu ludow poganskich, jasno wyraza potrzebe
oczyszczenia, ktdra zawsze i wszedzie odczuwano dla tych, ktorzy tylko lekkie a nie
ciezkie popelniali przekroczenia. Kiedy w IV wieku Ecjusz osmielat si¢ zaprzeczac
pozytecznosci modlitw za dusze, w XII wieku zwolennicy Piotra de Bruis, w XVI i
nastepnych protestanci wystapili przeciwko nauce o czysccu, nie pomysleli o tym,
ze odrzucaja nauke calej ludzkosci. Dlatego Soboér Trydencki tak uczy nas w tym
wzgledzie: "Ktobykolwiek powiedzial, Ze faska usprawiedliwiajaca tak gltadzi wine i
kare wieczna w pokutujacym, ze juz nie potrzebuje cierpie¢ kary doczesnej ani tu na
tym Swiecie, ani po $mierci w czysccu, zanim wejdzie do Krolestwa Niebieskiego,
niech bedzie przeklety" (10); dalej: "Ktobykolwiek powiedzial, ze Msza Sw. nie jest
ofiara btagalna, i Ze nie moze by¢ ofiarowang za zywych i umartych, za grzechy,
winy, zadoscuczynienia i inne potrzeby, niech bedzie przeklety" a1). Teraz
przytoczmy szczegotowe postanowienie Soboru, dotyczace calej materii o czysccu:
"Poniewaz Kosciotl katolicki, oswiecony taska Ducha Swietego, opierajac si¢ na
PiSmie Sw., i na starozytnym podaniu Ojcow, nauczat zawsze na Soborach jak
rowniez uczy i na tym Soborze powszechnym, Ze jest czySciec, i ze duszom w
czyscécu zostajacym mozemy przyjs¢ w pomoc przez modlitwy nasze a mianowicie
przez ofiare Mszy $w.; a zatem Sobdr $w. poleca Biskupom czuwac starannie nad
tym, zeby nauke o czys$écu przekazana nam przez Ojcéw Kosciota i Sobory, wierni
wyznawali, aby takowa byla wszedzie wykiadana i gloszona. W kazaniach
miewanych do ludu prostego, niechaj kaptani nie podnosza kwestii trudnych i
drobiazgowych, gdyz to nie idzie na zbudowanie i nie podnosi ducha poboznosci;
niechaj nie moéwia o rzeczach niepewnych albo tez tylko prawdopodobnych; niechaj
unikaja tego wszystkiego, co by nosilo charakter proznej ciekawosci, zabobonu a
tym bardziej ohydnego zysku. Co si¢ dotyczy dobrych uczynkow, jakie wierni
zyjacy maja zwyczaj speinia¢ za dusze zmartych, jako to: modlitwy, ofiary Mszy
sw., jalmuzny itd., niechaj Biskupi czuwaja, aby takowe byly dokonywane w duchu
poboznosci, zgodnie z postanowieniami KosSciola. Niechaj czuwaja, aby wszelkie
zobowigzania przyjete za dusze zmartych, juz to na mocy testamentu albo tez w

inny sposob, byly wykonywane, nie tylko aby je zby¢, ale z calg sumiennoscia, przez




kaptanow, jako ministrow Kosciota, badZ tez przez inne osoby jakimkolwiek

tytutem do tego zobowiazane" (12).

Sobdr nie okresla, czy czysSciec jest miejscem oddzielnym, w ktorym sa
zamkniete dusze, ani w jaki sposob oczyszczaja si¢ w nim; nie okresla ani
surowosci, ani czasu trwania kary, ani stopnia o ile im pomagaja modlitwy, dobre
uczynki zyjacych lub ofiara Mszy Sw., ani tez czy ofiara ta pomaga wszystkim
duszom, czy tez tylko tym, za ktdre Msza sw. jest odprawiang. Kazdy teolog
pojedynczy moze mie¢ w powyzszych kwestiach swoja wlasng opinie, ktdra
jednakze nie bedzie dla nas artykulem wiary, i nikt nie ma obowiazku jej podzielac.
Nie okresla na czym zaleze¢ beda te kary, i przemilcza wiele innych kwestyj
dotyczacych czysScéca; mocno przygania tym, ktorzy podnosza w tym wzgledzie
rzeczy niepewne i mniej, jak prawdopodobne. Jedno jest pewnym, Ze nauka
katolicka o czysccu, czyli ten dogmat Kosciota jest objawiony przez Boga. Tak,
jeszcze narod zydowski posiadal nauke o czysécu i wierzyl, ze duszom w nim
zostajacym, wierni zyjacy na ziemi, moga przynosi¢ pomoc swymi modlitwami i
ofiarami. Te nauke szczegdtowo wyklada Druga Ksiega Machabejska, gdzie
czytamy, ze waleczny wodz Juda po bitwie z nieprzyjaciolmi kazal ztozyc¢ 12,000
drachm srebra i postat je do Jeruzalem, aby zlozono za grzechy umartych ofiare: "A
tak Swieta i zbawienna jest mysl modli¢ si¢ za umartych, aby byli od grzechow
rozwiazani" 13). Te slowa jasne nie potrzebuja zadnego objasnienia: wyraznie
twierdza o cierpieniach dusz po sSmierci jeszcze zupelnie nieoczyszczonych, i o
skutecznosci modlitw za nie zyjacych. Przeto, Kosciot bardzo dobrze robi, wyrazajac
swa wiare we Mszy sw. i w nabozenstwie za umartych. Wiary w czysciec, jaka
miala synagoga, Jezus Chrystus nie potrzebowat objawié, a mégt tylko przypomniec
i w swych rozmowach dac¢ uczué, ze ja juz z gory przypuszczal. Rzekl Jezus
pewnego razu do zydow: "Ktobykolwiek rzekl stowo przeciwko Synowi
czlowieczemu, bedzie mu odpuszczone; ale kto by mowil przeciwko Duchowi
Swietemu, nie bedzie mu odpuszczone, ani w tym wieku, ani w przysztym" (4).
Stad, wedtug Chrystusa: sg grzechy, ktore beda odpuszczone w zyciu przysziym, w
co wierzyli nawet zydzi, jak widac¢ z Ksiegi Machabeuszéw. A poniewaz w piekle
nie ma odpuszczenia grzechdéw, z niego nie ma zadnego wybawienia, dlatego
nazywa si¢ pieklem, tj. miejscem kar wiecznych: zatem musi by¢ miejsce posrednie,
w ktorym beda odpuszczone pewne grzechy, jakie Kosciol nazywa czysccem (15).
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Ojcowie Kosciota jednozgodnie w dogmat o czysécu wierzyli, a zwyczaj
modlenia si¢ za umarlych istnieje w Kosciele od czasow Apostolskich. Tak,
Tertulian do zycia przyszlego stosuje mowe Jezusa (16) 0 wiezieniu, z ktdrego nie
wypuszczaja dopoki dtuznik nie wyplaci ostatniego szelazka, moéwi, ze dusza nie
wyjdzie z tego wiezienia, dopoki nie wyplaci si¢ zupelnie ze swych dltugéw; dalej,
mowi, ze za jego czasOw byl zwyczaj ofiarowania Mszy $w. za umartych w rocznice
ich smierci, i ze ten zwyczaj byl uswiecony podaniem (17). Biskup Kartaginski sw.
Cyprian mowi: "Biskupi nasi poprzednicy madrze postanowili, aby nikt z naszych
braci opuszczajacych to zycie, nie robil kaptana opiekunem albo wykonawca
testamentu, a gdyby za$ to uczynil, nie bedzie wolno ofiarowac¢ Mszy Sw. za
spoczynek jego duszy" (18). Z tego postanowienia przekonywamy sie, jak dalece byt
zakorzeniony zwyczaj ofiarowania Mszy sw. za umarlych w Kosciele
Chrystusowym katolickim, i jaka do niego wage przywiazywano. Doktor zlotousty
sw. Jan Chryzostom mowi: "Nie na prézno wspominamy o umartych we Mszach,
jakie za nich ofiarujemy, btagajac za nich Baranka bez zmazy, ktory przyjal na siebie
grzechy swiata, ale w tym celu, aby im przynies¢ ulge w cierpieniach. Niesmy,
przeto, im pomoc, i modlmy sie za nich. Albowiem, jezeli dzieci Hioba zostaly
oczyszczone ofiara swego ojca, jakoz mamy watpi¢, aby umarlym nie pomagaty
ofiary, jakie za nich sktadamy?" (19). Sw. Cyryl Jerozolimski méwi: "Modlimy sie za
naszych ojcéw, biskupow i w ogdlnosci za wszystkich zmarlych w tym
przekonaniu, ze dusze, za ktore modlimy sie w czasie Mszy sw., doznaja wielkiej
ulgi” (20). Przeto, juz w tym czasie modlono si¢ podczas Mszy sw. za dusze zmartych
w celu przyniesienia im ulgi i przyspieszenia dnia ich wyswobodzenia: Kosciot nie
inaczej dzis$ uczy i postepuje. Kiedy ofiarujemy Msze $w. za ludzi zmartych w stanie
zupelnej taski Boskiej, mowi sw. Augustyn, albo tez dajemy za nich jalmuzne,
wtedy spelniamy ofiare dziekczynna; jezeli zas$ je ofiarujemy za dusze potrzebujace
pewnego oczyszczenia, wtedy bedzie ofiara blagalna; jezeli zas te rzeczy nie
przynosza zadnej pomocy tym, ktérzy umarli w grzechu s$miertelnym, wtedy
przynajmniej przynosza one jakas pocieche dla zywych (21). Dalej: "Nie nalezy
watpié, ze modlitwy Kosciota $w., Ofiara zbawienna, jalmuzny wiernych za dusze
naszych braci zmarlych, pomagaja im i lagodza zastluzone kary. Poniewaz
nauczyliSmy sie od ojcow naszych, co tez Kosciél powszechny zachowuje:
wspominac¢ w Ofierze tych, ktorzy zmarli w jednosci Ciata i Krwi Jezusa Chrystusa,
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i zarazem modli¢ si¢ i skladac te ofiare za nich. Co zas do uczynkoéw mitosiernych,
to ktozby watpit o pozytku ich dla zmartych? Pamietad¢ jednakze nalezy, ze
pomagaja one tylko tym, ktérzy tak przepedzili zycie, Ze stuzy im po $mierci prawo

korzystania z dobrych uczynkdéw i Ofiary" (22).

Swiadectwa powyzsze dostatecznie nas przekonywaja, ze Koéciét zawsze
wierzyl w czysciec i w skutecznos$¢ modlitw za dusze zmartych zostajace w czysccu.
Wprawdzie, protestanci chcieli robi¢ réznice miedzy zwyczajem modlenia si¢ za
umartych, a wiara w czysciec: mniemali, bowiem, Ze starozytnos¢ chrzescijariska
mogla si¢ modli¢ za umarlych, a nie wierzy¢ w czysciec. Mniemanie takowe jednak
tak mato logiczne i prawdopodobne, zupelnie jest sprzeczne z tekstami Pisma sw.,
na ktorym zwykli opierac si¢ protestanci. Dalej, kosciot grecki w chwili swego
oddzielenia si¢ od Kosciota Rzymskiego zgadzat sie¢ zupelnie z nim co do wiary w
czysciec. Stad, w IX wieku, kiedy juz zaczely sie spory miedzy dwoma Kos$ciotami,
az do roku 1054, w ktérym ostatecznie rozdziat byt dokonany i nawet dtugo jeszcze
po rozdziale, nie byla podniesiona najmniejsza watpliwos¢ miedzy Kosciotami pod
wzgledem wiary w czysciec. Dzisiejszych grekéw punkt sporny dotyczacy wiary w
czysciec sprowadza sie¢ w gruncie rzeczy do kwestii wyrazu. Faktem jest, ze na
Soborze powszechnym Lyonskim w imieniu swego kosciota grecy okazali wyznanie
wiary, w ktorym zupelnie zgadzali si¢ z Kosciolem Rzymskim co do wiary w
czysciec. Takze na Soborze Florenckim przedstawiciele kosciota greckiego wyznali z
facinnikami, ze dusze zmartych, ktdre jeszcze nie uczynity zados¢ sprawiedliwosci
Boskiej, sa zatrzymywane po $mierci w pewnym miejscu, gdzie cierpia meki dopoki
nie zostana zupelnie oczyszczone, nie tlumaczac jednak natury i sposobu tych

cierpien; zgadzaty sie, przeto, oba Koscioly pierwotne na dogmat o czysccu.

Grecy dzisiaj, chociaz przechowali praktyki podaniowe, ukazujace ten
dogmat, robig zarzut Kosciotowi katolickiemu co do wiary w czysciec, nie uznajac
tego za dogmat. Duchowienstwo greckie z jednej strony wyznaje, ze wierzy jak
Koscidt Rzymski: w piekle nie ma ani zalu, ani odkupienia, grzechow odpuszczenia,
ani zadna ulga dla dusz potepionych. Z drugiej strony spelnia praktyki jak Kosciot
katolicki dotyczace wiary w czysciec: odprawia nabozenstwa za dusze zmarltych, co
jest faktem publicznym i majacym wielka doniostos¢; a swoja droga twierdza

uporczywie, ze nie ma czyscca, ktéry jest wynalazkiem Kosciola Rzymskiego i
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Wschodni nigdy w czysSciec nie wierzyl. Stad, jasne, ze grecy przyznaja dogmat
Kosciota o czysccu, tylko nie chca przyjac¢ tego wyrazu "czysciec". Lecz, powinni
wiedzie¢, ze Kosciol Rzymski nigdy nie nauczal w formie dogmatycznej, aby dusze
cierpie¢ mialy kary od ognia materialnego w czysécu. Ani Sobor Lyonski, ani
Florencki, na ktorych znajdowali sie ich przedstawiciele, nie podawali ognia jako
punktu wiary. Sobdr Trydencki nic w tym wzgledzie nie okredlil, jedno oglosit te
cztery prawdy: a) Ze po odpuszczeniu grzechu i kary wiecznej, ktére Bég udziela w
Sakramencie Pokuty, na grzeszniku ciazy jeszcze kara doczesna. b) Ze kiedy
zado$cuczynienie nie zostalo wypelnionym na tym Swiecie, moze i powinno by¢
dokonane po $mierci. ¢) Ze modlitwy i dobre uczynki sa pozyteczne dla zmartych,
czyniq im ulge i skracaja ich kary. d) Ze ofiara Mszy $w. jest ubtagalna, a wiec
nastepnie ma moc gladzenia grzechow i czynienia zadosy¢ sprawiedliwosci Boskiej,
tak za zywych jak i umartych. Co si¢ dotyczy wyrazu "czysciec", ten uwazany w
sobie nie ma zadnego znaczenia naukowego, a Kosciot nikomu go nie narzuca:
uzywa dlatego, ze go napotyka u Ojcow nie tylko taciniskich, ale i greckich;
nastepnie, ze doskonale oddaje ten stan oczyszczenia za posrednictwem cierpien,

ktore sa przedmiotem naszej wiary.

Mozemy jednak na pewno twierdzié, ze dusze zostajace w czysccu nie widza
Boga twarza w twarz, ale cierpia kary odpowiednie do dlugu, jaki majg sptacic
wzgledem sprawiedliwosci Boskiej: taka jest w ogdle mysl Kosciota. Przeto, kto by
twierdzil, ze dusze w czysccu zostajace sa palone ogniem materialnym, albo zZe ich
kary sa takie same jak i potepionych w piekle, tylko krétsze, ten nie tylko
przesadzatby nauke Kosciola, ale od niej daleko by odstapit. W jaki sposob mozna
porownywac stan sprawiedliwych, ktorzy kochaja Boga, ztaczeni sa z Nim faska i
maja nadziej¢ otrzymania chwaly wiecznej, ze stanem przekletych, ktorzy
nienawidza swego Stworcy, sa zupelie od Niego oddzieleni, a nieszczesliwi na
zawsze bez konca?! Sprawiedliwi, bezwatpienia, w czysccu sa ofiarg dokuczliwych
kar; wiedza oni jednak, ze te kary gladza ich wine i oczyszczaja ich, postuszni sg
woli Boga, ktory przebywa w nich przez swoja taske, i oczekuja z ulegla rezygnacja
dnia ich wyswobodzenia: taki zas stan nie ma nic wspdlnego ze stanem

potepionych.
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Gdy protestanci mysla, ze dusze zmartych pojda zaraz do chwaly wiekuistej
lub na potepienie wieczne, modlitwy za umarlych uwazaja jako zbyteczne:
sprowadzaja je do rzeczy niepotrzebnych, ktére raczej ludzie czynia dla zwyczaju,
jak dla pozytku; tak dowodzi¢, jest to zerwac z caltym podaniem chrzescijariskim.
Dzisiaj wielka liczba ministrow protestanckich przywraca czysciec pod inng forma:
kary wieczne zamieniajg na doczesne i w ten sposob z piekla robia czysciec. Stad,
znany historyk hrabia de Maistre tak mowi: "Jedna z gléwnych przyczyn
wstrzasnienia XVI w. byl bezwatpienia czysciec. Z poczatku buntownicy nie chcieli
odstapic¢ ani na jote od piekla; lecz pozniej zostawszy filozofami, zaczeli przeczy¢
wiecznosci kar, przyjmujac tylko pieklo doczesne, ktérego zadaniem jest czuwag,
aby grzesznicy nie szli do Nieba jednoczesnie z ludZzmi sprawiedliwymi; aby jedna i
taz sama droga nie dostali si¢ do chwaly wiecznej Neron i Garibaldi, co sw. Ludwik
i sw. Ignacy Lojola. Lecz, pieklo czasowe jest wlasnie czysécem; jak przeto z
poczatku nie chcieli przyja¢ bezwarunkowo czyscca, tak dzisiaj tylko przyjmuja

«czysciec»" (23).

A wiegc, Koscidt dzis$ jak i wezoraj stusznie nas uczy dogmatycznie o czysccu;
ze modlitwy i dobre uczynki zyjacych przyspieszaja uwolnienie dusz z czyscca.
Jakaz to rozczulajaca nauka dogmatu Kosciola, ktéra krocie milionéw ust
powtarzaja, méwiac: "Wierze w Swietych Obcowanie!". Moja nedznego $miertelnika
cnota staje si¢ wezltem laczacym wszystkich chrzescijan: tak samo jak dosigegnat
mnie grzech Adama, tak tez sprawiedliwos¢ moja sptywa na korzys¢ innych.
Pobozni chrzescijanie katolicy! modlitwy waszych piesni rozlegaja si¢ poza
grobami; dostatkami swymi, bogacze, wspierajac ubogich, nie tylko zyskujecie
btogie w sercu zadowolenie z dobrego uczynku, lecz jeszcze w nagrode uwalniacie
swego ojca lub matke z miejsca kar czysccowych: grosz dany z litosci ubogiemu na

kawatek chleba, jednoczesnie przyspiesza dla duszy chwate wiekuista.

Ks. Jan Domaszewicz

Ze skarbnicy wiedzy teologicznej. Studium dogmatyczne na podstawie $w. Tomasza, Doktora
Anielskiego. Napisal Ks. J. D., Warszawa 1899, ss. 257-277.

Przypisy:
(1) Is. Joan. IIL, 2.

(2) Ad Hebr. IX, 27.
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(3) Czyli Styksu.

(4) In Axioch.

(5) Apoc. XX, 11-15; XXI, 1-6.

(6) Ps. XVI, 3.

(7) Lyonski Sobdr, w 1274 r.: "in coelum mox recipi".

(8) "... mox in infernum descendere, poenis tamen disparibus puniendas...". — Sobdr Florencki w
1439 r.

(9) Modlitwy odpustowe dla zywych i za umartych, o dogmacie odpustow: "Odpusty"
(Indulgentiae) 1891 r.

(10) Conc. Trid., Sessio VI, can. 30.
(11) Sessio XXII, can. 3.

(12) Conc. Trid., Sessio XXV.

(13) II Machab. XII, 43-46.

(14) Matth. XII, 32.

(15) Justorum animae mox a corpore separantur, vehementissimo feruntur amore in Deum... quare
omne peccatum veniale illis statim remittitur sub conditione tamen, ut luant poenam; poenam
"per ignem™: (I ad Cor.Ill, 13). Cf. H. Hurter SI, Theologiae dogmaticae compendium in usum
studiosorum theologiae, Tomus III. Editio undecima recognita. Oeniponte 1903.

(16) Matth. V, 25-26.

(17) Tertulian pod koniec II w.: De Anima, c. 351 38; De corona, c. 3.
(18) Epist. CXVL

(19) Hom. 41, in Epist. I ad Corint.

(20) Catech. mystag. V, n. 9.

(21) Enchiridion ad Laurentium, c. 110.

(22) Serm. XXII, de verb. apost.

(23) Fideles possunt oblatis indulgentiis et bonis operibus, in primis Sacrificio Missae, juvare
animas in purgatorio detentas non solum universim, sed et speciatim; verum fructus hujus
impetrationis et satisfactionis non est infallibilis: pendet a misericordi acceptatione divina, quam
ob rem dicuntur orationes et bona opera prodesse animabus in purgatorio "per modum
suffragii". Cf. H. Hurter SI, Theologiae dogmaticae compendium in usum studiosorum theologiae, Tomus
III. Editio undecima recognita. Oeniponte 1903.
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MSZA SWIETA

Ks. DR JULES DIDIOT

Tre$¢: Okreslenie i nauka teologiczna o Mszy sw.; dowody tej nauki; Sobor
Trydencki; zarzuty Lutra, protestantow i dzisiejszej niewiary; odpowiedz: Eucharystia
nie tylko jest symbolem; nie jest bluZnierczym przeczeniem Krzyza; Msza $w. nie
odprawia sie dla $wietych, ani na czes¢ umartych; prawowiernos¢ Mszatu rzymskiego;

jalmuzny mszalne.

I. Wyraz ten w Kosciele katolickim oznacza mistyczna i niekrwawa, ale
prawdziwa i rzeczywistg ofiare Ciata i Krwi Chrystusa Pana, codziennie sktadang
na olftarzu, jak byla raz ztozona na Kalwarii sposobem widzialnym i krwawym,
celem uczczenia Boga, dziekczynienia, przeblagania za grzechy i otrzymania

pomocy task niebieskich.

Ze stanowiska dogmatycznego Jezus Chrystus, zaréwno w ofierze
eucharystycznej jak w ofierze krzyzowej, jest jednoczesnie kaptanem i ofiara.
Ofiarujacy kaptan jest tylko Jego przedstawicielem, delegatem, stuga. — Msza sw.
jest nie tylko symbolicznym przedstawieniem ofiary krzyzowej; co do istotnego
aktu ofiary, jest to najdokladniejsze i identyczne przedstawienie ofiary Krzyza; jest
to ofiara rzeczywista, ktora przypomina i odnawia inng nie mniej rzeczywista
ofiare: albo raczej jest to co do istoty swej taz sama ofiara, z taz samaq zastuga i z
jednakowa skuteczno$cia ponawiana i uwieczniana. Konsekracja eucharystyczna,
umieszczajac pod postaciami chleba i wina Ciato i Krew Zbawiciela, rozdziela je i
unicestwia, o ile sta¢ si¢ moze przy dzisiejszym ich stanie chwalebnym, tak samo,
jak Smier¢ krzyzowa zniweczyla je i rozdzielita, w miare jak na to pozwalaty
owczesna ich widzialnos¢ i cierpigtliwos¢. Czynnos¢ te, z istoty swej
nadprzyrodzona, spelnia wszechmoc Boza, a wzniostos¢ tej czynnosci jest
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niezrOownanym i wiecznym objawem milosierdzia i nieskonczonej mitoSci

Odkupiciela dla rodu ludzkiego, cena krwi Jego odkupionego.

II. Dowody prawdziwosci tej nauki Kosciota sa nastepujace: 1-o Ofiara jest
najwyzszym aktem kultu religijnego, i byloby czym$ nadzwyczajnym, gdyby
chrystianizm, w ktéorym si¢ znajduja streszczone i uzupelnione wszystkie
doskonatosci dawnych prawych kultéw religijnych, sam tylko byt religia bez ofiary.
2-o Prorok Malachiasz (I, 10 nst.) zapowiedzial na miejsce ofiar starego prawa ofiare
nowy, ofiare najczystsza, ofiare powszechna, ktora nie miata by¢ juz zamknieta w
ciasnych granicach ludu zydowskiego, ale skladana Bogu na calym obszarze
ludzkosci. Inne prorocze wskazowki tej wielkiej instytucji znajduja sie¢ w Biblii (np.
u Iz. LXVI, 21, prw. Jerem. XXXIII, 17 nst.; Dan. VIII, 11, i XII, 11). Sam Chrystus Pan
zdaje si¢ mie¢ ja na mysli w rozmowie swej z Samarytanka (Jan. IV, 21 nst.).
Apostotowie Jego, ulegajac Jego rozkazowi, tez sama spetniaja ofiare (Dz. Ap. XIII, 2
podl. greck.; I Kor. X, 16 nst.). Najuczensi Ojcowie Kosciota, jak Cyprian, Ambrozy,
Augustyn, Grzegorz z Nazjanzu, Fulgencjusz, Syryjczycy Jakub Sarug i Afraates,
wielki Chryzostom $w. i cale mndstwo innych z najwyzsza jasnoscia wyrazaja sie o
tym przedmiocie. Najdawniejsi liturgisci Wschodni i Zachodni cali sa przejeci tym
dogmatem. Moga wprawdzie sredniowieczni i nowozytni pisarze koscielni i
teologowie roznic sie — i rzeczywiscie sie¢ roznig — w metafizycznej analizie ogolnego
pojecia ofiary i szczegdtowego pojecia ofiary eucharystycznej, ale nigdy sie nie
roznia w samej istocie prawd, o ktérychesmy wyzej wspomnieli i ktore Sobodr

Trydencki sankcjonowat swa nieomylna powaga (Sess. XXII).

Tenze sam Sobdr, ktorego prawodawstwo stanowi dzis obowigzujace prawo
koécielne, przypomina ze stanowiska liturgicznego, ze Msza $w. nie Swietym, lecz
na ich czesc sig ofiaruje; ze modlitwy kanonu Mszy sw. zastuguja na wszelka czesc i
poszanowanie; ze obrzedy i ceremonie tej ofiary godne sg rowniez poboznych uczu¢
naszych; ze Msze Sw. prywatne, przy ktorych sam tylko kaptan komunikuje, sa
bardzo pozadane; Ze z winem powinna by¢ odrobina wody zmieszana; Ze jezyk
ludowy nie moze by¢ powszechnie i bezwzglednie uzywany w sw. ofierze, i ze ta

ostatnia powinna by¢ czesto ludowi ttumaczona (Ibid., cap. 3-9 i odnosne kanony).
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Ze stanowiska kanonicznego, tenze Sobdr zabronit wszystkiego, co przy
odprawianiu Mszy sw. tracitoby skapstwem, nieposzanowaniem i zabobonem.
Zaznacza pewne naduzycia, zaprowadzone przy Mszy Sw. przez niedbalstwo
duchowienstwa i nieSwiadomos$¢ wiernych; i od biskupéw wymaga najwiekszej w
tym przedmiocie bacznosci (Ibid., dekret) oraz w przedmiocie Mszy fundacyjnych

(Sess. XXV, De Reform., c. IV); wreszcie mszal zreformowac poleca (Ibid., dekret).

Zdaje sig, ze nie ma potrzeby usprawiedliwia¢ w oczach mych czytelnikow
tych réznych Srodkow, przedsiewzietych w Trydencie wzgledem liturgicznej i
kanonicznej praktyki ofiary Mszy sw. Tym bardziej nie ma potrzeby wykazywac
rozwoju i zaréwno starannego jak dokladnego stosowania tej praktyki we
wszystkich stronach $wiata katolickiego, sercem i czynem ulegajacych

kierownictwu Kosciota rzymskiego.

II. - Aczkolwiek Luter sam poczatkowo probowat zjedna¢ nieco
poszanowania dla Mszy sw. u swych zwolennikow, przedstawiajac im ja jako
obrzed powszechnie przez starozytnosc¢ chrzescijaniska przyjety w imie ofiary (De
Capt. Babyl., 1), to jednak dal on haslo, wiernie podejmowane pozniej przez
protestantow i niedowiarkow, dzikiego napadu na tez sama Msze Sw.: 1-0 Nie jest
to, podtug niego, ofiara prawdziwa, przeblagalna, pozyteczna innym tak samo jak
odprawiajacemu ja i obecnym. 2-o Jest ona bluZnierstwem w czynie przeciw jedynej
ofierze i jedynemu kaptanowi, przeciw Krzyzowi i Chrystusowi. 3-o Oszustwem
jest odprawianie jej na cze$¢ Swietych. 4-o0 Toz samo odprawianie jej na mniemang
korzys¢ zmartych. 5-o Jest ona tkaning btedow, ceremonii Smiesznych, tekstow dla
prostych wiernych bez znaczenia. 6-0 Zadna miarg nie pomaga ona tym, co w niej
nie uczestnicza; Msze za$ prywatne winny by¢ zakazane. 7-o Bywa sposobnoscia i
przedmiotem bezwstydnego kupczenia, ktérym wierni dopoty gorszyc¢ sie beda, do-
poki ona zakazana nie zostanie. 8-o Oczywistym dowodem jej klamliwosci jest
dziwna owa rozmaitos¢ liturgii, w ktorych odprawia si¢ ta Msza sw. w sposob

najzupeltniej sprzeczny.

IV. — Tym starym, a od poczatkdw protestantyzmu az do dni naszych z
nuzaca jednostajnoscia powtarzanym = zarzutom, przeciwstawi¢ mozemy

odpowiedzi takze tylko dawne, ale zawsze prawdziwe.
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1-0. Gdyby Eucharystia byla tylko symbolem, bez rzeczywistej i substancjalne;j
obecnosci ciata i krwi Odkupiciela, to Msza sw. miataby z pewnoscia tylko pozory
ofiary; bylaby ona mniej lub wiecej teatralnym przedstawieniem ofiary Krzyza;
bylaby moze nawet ofiara uwielbienia Boga i kazaniem jakims, zdolnym wznieci¢
wiare, ufnos¢, poboznos¢ w odprawiajacym ja i w niej uczestniczacych; wowczas
mieliby wszelka stusznos¢ wystepowac przeciw katolikom Luter, Henryk VIII,
Edward VI. Ale Eucharystia (zob. ten art.)) zawiera w sobie rzeczywiscie,
prawdziwie, substancjalnie, Stfowo wcielone i ofiare za grzechy Swiata. Ten sam,
ktory byl ofiarowany na krzyzu, moca stéw konsekracji jest obecny na ottarzu;
obecnos¢ ta przypomina i na ottarzu odnawia stan ofiary Jego na Kalwarii. We
Mszy $w. zatem mamy co$ nieskonczenie wiekszego, anizeli symbol jakis,
pobudzajacy nasza wiare i poboznos¢. Mamy tam rzeczywista ofiare z calg
rzeczywistoscia jej zastug, a tym samym tez z calg pelnia jej zadoS¢uczynienia,
przeblagania, zmitowania, wstawiennictwa; kto umie si¢ zastanawiac, ten zrozumie,
ze przedmiotowa rzeczywistos¢ tej obecnosci i tego stanu ofiary wystarcza, aby

utworzy¢ rzeczywistq i wlasciwga ofiare.

2-0. Msza $w. nie tylko nie jest bluZnierczym zaprzeczeniem Krzyza, ale
przeciwnie, jest najzupelniejszym stwierdzeniem, dalszym ciagiem, konkretnym az
do tozsamosci posunietym odtworzeniem takowej; taz sama ofiara, ten sam kaptan,
ten sam przedmiot ofiary, taz sama skutecznos¢, te same owoce, z ta jednak
podwojna co do sposobu ofiary i co do jej skutkow rdznica, ze ofiara Krzyza byla
widzialna i krwawa, podczas gdy ofiara Mszy $w. jest niewidzialna i niekrwawa,
jako tez ze gdy pierwsza z tych ofiar zrodzila owoce w catosci i na nowo, druga —
odtwarza je tylko i zastosowywa. Nie ma tu wigc zadnego podstawienia, zadnego
zestawienia jednej ofiary nizszej z inng ofiara wyzsza, ani tez zadnej checi dodania
czegos do skutecznosci, do zastugi, do zacnosci jednej ofiary przez skladanie
drugiej, — lecz proste tylko zastosowanie, proste przekazanie, proste przez ofiare
eucharystyczna przyjecie w nas samych nieskonczenie poteznej sity ofiary Krzyza.
Tak rozumiana, tak tlumaczona przez sam nawet Sobdr Trydencki nauka o Mszy

sw., sumienia chrzescijanskiego wcale nie obraza.

3-0. Msza $w. nie odprawia si¢ dla swietych w tym znaczeniu, jakoby im byta

ofiarowana, jakoby czes¢, zados$c¢uczynienie, dzigkczynienie i blaganie Jezusa
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Chrystusa, tej ofiary eucharystycznej, zwracato si¢ do nich; byloby to oczywiscie
niemadre i grzeszne balwochwalstwo, czego Kosciot nigdy czynic¢ nie myslat. Msza
sw. nie odprawia sie¢ nawet dla swietych w tym znaczeniu, zeby sprawowana byla
dla ich korzysci, dla wzrostu ich chwaty i rzeczywistego szczescia; i w tym nawet
jeszcze bylaby niemadros¢, o ktora niepodobna posadzac Kosciota. Lecz Msza sw.
bywa ofiarowywana Bogu przy sposobnosci swieta lub pamiatki jakiegos swietego,
celem nadania temu swietu lub tej pamiatce szczegdlnej wagi i uroczystosci; celem
podzigki i uwielbienia Boga za to iscie Boskie dzieto uswiatobliwienia i uwielbienia
wybranych Panskich; celem zapewnienia sobie skutecznosci modiéw Swietych
Panskich za nami przez $cislejsze zjednoczenie modtow ich z prosbami Boskiego
Posérednika, Odkupiciela, Swietego nad $wietymi, Jezusa Chrystusa. Msza $w. moze
si¢ odprawiac rowniez dla otrzymania od Boga beatyfikacji lub kanonizacji jakiegos
swietego, albo dla rozszerzenia nabozenstwa jego lub czci jego wsrdd wiernych: ale

i tu nawet nie temu $wietemu ofiaruje si¢ Msza $w.

4-o0. Sadzimy, ze nikt chyba nie przypuszcza, aby Msze sw. ofiarowywano
zmarlym, i nie mamy potrzeby zajmowania si¢ tu strasznym owym, o jakim pisza
niektorzy, swietokradztwem owych Mszy szatanskich, jakich diabet od swych
nieszczesnych ofiar wymaga. Przesady tego rodzaju nic wspdlnego z teologia nie
maja. Rowniez i to zauwazy¢ trzeba, ze Msza sw. nie odprawia sig, jak chcieliby
tego niektorzy spirytysSci i marzyciele nowoczesni, celem wydobycia potepionych z
piekta albo dzieci bez chrztu umartych z otchtani. Ofiaruje si¢ ona tylko za dusze
czys¢ccowe, dla ktorych ofiara eucharystyczna jest przebtagalna, nie droga
rozgrzeszenia, lecz droga wstawiennictwa i ekspiacji. Koscidtl ofiaruje a Bog
przyjmuje modlitwy i zastugi, cierpienia i zadosycczynienia Boskiej ofiary za te
dusze w tych warunkach i w tym stopniu, jaki sama tylko Boska madrosc¢ oznaczyc¢ i
pozna¢ moze. My zas wiemy, ze Msza sw. jest dla dusz zmarlych pozyteczna; ale
nie wiemy tego, w jakim stopniu kazda z nich powolana bedzie do korzystania z

owocow Mszy sw.

5-0. Mszal rzymski przez Kosciol zatwierdzony, liturgie, ktore tenze Kosciot
przejrzat i aprobowal, sa na pewno wolne od wszelkiego bledu dogmatycznego i
moralnego. Ceremonie, jakie si¢ w nich widzi, moga si¢ wydawac¢ dziwnymi tym,

ktdrzy nie znaja symbolizmu i starozytnego ich pochodzenia; ale odpowiednio
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wyjasnione, tak jak sg rzeczywiscie wyjasnione w licznych katolickich ksiazkach, i
jak Sobor Trydencki chce, aby ludowi czesto wyjasniane byly przez kaznodziejow
(Sess. XXII, c. 8), sa one pelne znaczenia i zbudowania dla wiernych. Toz samo rzec
trzeba o tekstach liturgicznych, kto je chce zrozumie¢, temu nie zbraknie
odpowiednich wyjasnien i tlumaczen, a jesli kanon Mszy $w. z powodu swego
specjalnie swietego charakteru nie powinien by¢ drukowany w jezykach
narodowych, to przeciez doskonale moze by¢ wykladany i wyjasniany, nie mowiac
juz o tym, ze ksiazki do nabozenstwa, bedace w reku wiernych, podaja jego

tlumaczenie.

6-0. Prawda, ze wspoluczestnictwo we Mszy sw. przez Komunie sw. ludu
sprowadza do duszy obfite owoce duchowe, i jest bardzo zgodne z duchem i
pragnieniem Kosciota. Ale i ta Msza sw., w ktdrej sam tylko kaptan komunikuje, nie
mniej jest pozyteczna dla chwaly Bozej, dla Kosciota sw., dla dusz czys¢cowych, i
dla 0sob, na ktorych intencje si¢ ona odprawia. Komunia sw. wiernych, symboliczne
kaznodziejstwo ceremonii, nie stanowi catej skutecznosci Mszy sw.; ma ona wartos¢
przedmiotowq, czesto przyrownywang przez teologow do sakramentalnego dziatania
ex opere operato. Mial wiec najwieksza stlusznos¢ Pius VI papiez, gdy w bulli
Auctorem fidei napietnowal bledne i nienawistne zdania jansenizmu przeciw

prywatnym Mszom sw.

7-0. Co sie tyczy honorariow, pobieranych przy sposobnosci Mszy s$w., to
trzeba zawsze rozroznia¢ pomiedzy prawodawstwem koscielnym, a grzesznymi
naduzyciami ze strony slabosci ludzkiej. Honoraria takie, jakie Kosciot dopuszcza i
zatwierdza, sg bardzo rozumne, zbozne i delikatne: s3 one bowiem ofiarami,
czynionymi w duchu wiary i mitosci, czesto koniecznymi do utrzymania stug
oltarza, i z pewnoscia pozytecznymi wobec Boga dla osdb, ktore je czynig lub na
rzecz ktorych sa one czynione. Jesli posrednicy, a niekiedy sami nawet duchowni,
ciemni lub zaufania, jakim ich zaszczycajg, niegodni, popeiniaja w tym przedmiocie
pozalowania godne naduzycia, to nikt pewnie tego bardziej nie oplakuje, niz
Kosciol; i nie tylko je oplakuje, ale stara si¢ im zapobiec przez dokladne,
drobiazgowe, prawie zastraszajace prawodawstwo, ktorego odnosne szczegodty
znalez¢ mozna we wszystkich nowszych dzietach teologii moralnej. Gdzie istnieje

czlowiek, tam nie moze mniej lub wiecej otwarcie nie istnie¢ naduzycie: gdzie
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wolnos¢ ludzka w gre wchodzi, tam grzech jest mozliwy; ale uchybien tych zadna

miarg nie nalezy przypisywac Kosciotowi, ani tu ani gdzie indziej.

8-o0. Wielka jest wprawdzie rozmaitos¢ liturgii eucharystycznych, jednakze nie
tak wielka, jak sie to zwyklo przypuszczac, ilos¢ wszakze tych, ktdre sa przez Stolice
Swieta uznane, a o tych tu tylko méwimy, jest nadzwyczajnie ograniczona. Jakoz,
wszystkie Msze sw. majq tatwe do rozpoznania pewne tlo wspdlne; pouczenie i
modlitwy wstepne, ofiarowanie, konsekracja, famanie hostii, ktorej czes¢ sktada sie
do kielicha; komunia sw., dzigkczynienie. Dogmat tu jest ten sam, poboznos¢ mniej
lub wiecej wyrazna, ale duchem i uczuciem taz sama. Symbolizm r6zni sig¢ tylko
pewnymi szczegdtami drugorzednymi. Porownawszy te liturgie, smiato twierdzié
mozna, ze apostotowie i ich bezposredni nastepcy mieli liturgie najzupelniej co do
istoty swej okreslong i zastosowac sie¢ zdolna do zwyczajow bardzo roznych ludéw,
do ktorych ona byla zanoszona razem z Ewangelia. Do tej réznosci liturgii
prowadzil, i dzis ja jeszcze usprawiedliwia, pozytek ludow; ale jednos¢ wiary
utrzymywata istotowa tozsamosc¢ liturgii pod tq rozlicznoscia form i oznak, ktorymi
wowczas okrywac sie ona musiata, a ktore odtad raczej zmniejszac¢ si¢ anizeli

pomnazac sa sklonne.

Zob. Martigny, Dict. de s. Antiqu. chretiennes, art. "Liturgie", "Messe" itd. — D.
Gueranger, Institutions liturgiques oraz Année liturgique. — Thalhofer, Das Opfer d. Alt.

u. Neuen Bundes. — Franzelin, De Eucharistia, etc.

Ks. Jules Didiot

Doktor teologii

Ttum. i opr. ks. Wiadystaw Szczesniak

Stownik apologetyczny Wiary katolickiej podtug D-ra Jana Jaugey'a, opracowany i wydany staraniem
X. WL Szczesniaka, Mag. Teol. i grona wspotpracownikéw, Tom II. Warszawa 1894, ss. 699-704.




Jalmuzna prowadzi do nieba
"CHORAGIEW MARYI"

W zywocie x. biskupa bLetowskiego znajdujemy piekny przyklad jego
milosierdzia wzgledem ubogich i nedzarzy wszelkiego rodzaju. Razu jednego
przyszta do niego uboga, bo dom jego nosit owe godto: pateat miseris et amicis i
zadata wsparcia. Biskup nie mial ani grosza przy duszy, lecz wtasnie wstawat od
obiadu, nakrycie jeszcze lezalo na stole. Obejrzat si¢ i wzial srebrna lyzke, a
oddajac ja ubogiej, wymawial sie, ze z braku pienigdzy nie ma jej co innego
ofiarowac. — Zdarzylo sig, ze tego samego dnia wieczorem pojechal odwiedzic
powazng i wielce szanowna kasztelanowa W. Staruszka powitawszy biskupa,
rzecze: dziwny sen dzi§ miatam o ksiedzu biskupie — $nilo mi si¢, zem widziata
ksiedza biskupa wznoszacego si¢ do nieba na tyzce srebrnej. — A pani
dobrodziejka Zartujesz! — przerwat biskup — ta uboga pewnie mnie zdradzita. -
Jaka uboga, ja nic nie wiem - i wiarygodna matrona po opowiedzeniu zdarzenia
poobiedniego, zdumiona zareczata, Zze o czynie biskupa nic nie wiedziata, a
dziwny Oow sen opowiadata, nie rozumiejac, aby on modgt miec¢ jakis zwiazek z

rzeczywistoscia.

Jak milodzieniec zaplonit sie ksiadz biskup, bo w uczynkach swoich nie
przestal by¢ skromnym i mozna o jego milosierdziu powiedzie¢, iz lewica nie

wiedziata co robi prawica.

"Choragiew Maryi", nr 11, listopad 1929.
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Za Przyczyna Maryi

Przyklady opieki Krolowej Rozanca sw.

Zlote mysli o rozancu sw.

Zlote ziarna

Rozaniec z ludzi uczyni aniotow

Wsréd aniotdow sg rézne hierarchie. Jedni roznosza $wiatlo i natchnienia Boze,
drudzy strzega, bronia i prowadza; wszyscy widza, wielbiag i kochaja Boga.
Rozaniec prowadzi nas réwniez do poznania i uwielbienia Boga, on nam
przypomina, iz Jezus jest nieSmiertelnym Krolem wiekow; Maryja, Krolowa
Aniotow, a wszystkie wojska niebieskie staja w pogotowiu, by sktada¢ Bogu hotdy,
a nam pomagac¢ do zbawienia. Rézaniec jest dla nas srodkiem do milowania i
chwalenia Boga — jesli umiemy go dobrze odmawiac¢ i rozwaza¢, uczyni z nas

aniotéw.
(Bulletin du Rosaire).
Roézaniec w parafii
"Datby Bog, by to pigkne nabozenstwo krzewilo sie i kwitlo w naszych
parafiach, gdyz ufamy, ze przyczyni sie¢ do ozywienia zycia chrzescijaniskiego i

wyjedna nam skuteczna pomoc Najswietszej Maryi Panny w dzisiejszych trudnych
czasach".

(Kurenda VI Najp. Ordynariatu lwow. obrz. tac. z dnia 19 wrzesnia 1898, nr 30).
Rozaniec jako dar Bozy

Cennmy wielce rdézaniec $w. jako na to zastuguje, uprawiajmy go jak rosline
niebieska, jako dar Bozy, jako srodek doskonaty w dopomaganiu nam do zbawienia.
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Roézaniec przynosi swiatlo, pocieche i ochlode

Gdy wzrok nasz pada na ziemig, spotyka tam tylko ciemnosc i $lady smierci.
Rozaniec jako jutrzenka zaranna rozswieca nam te ciemnosci swiattem swych
tajemnic. Przynosi on ze soba zycie, ukazujac nam Jezusa Chrystusa odbywajacego
te wielka pielgrzymke z ziemi do nieba i wzywajacego nas za soba. Ofiarowanie
rozanca za dusze w czysccu cierpigce przynosi im swiatto, pocieche i ochtode!

Rozaniec trescia nauki chrzescijanskiej

Rozaniec jest to najwznioslejsza nauka chrzescijaniska. Jest to istota
chrystianizmu przedstawiona jakby w obrazach, w najwazniejszych tajemnicach
wiary, jest to zycie wewnetrzne i zewnetrzne Jezusa i Maryi, roztaczajace si¢ przed
oczyma duszy naszej: w radosciach poprzedzajacych dzien odkupienia, w
bolesciach, w jakich dokonato sie¢ odkupienie swiata i wreszcie w chwale, ktora staje
sie korong dzieta odkupienia.

Roézaniec ksiega dla wszystkich

Rozaniec to ksiega przystepna dla wszystkich. Jest on ksiega biednego
wyrobnika i rolnika, ktéry czyta¢ nie umie; ksiega wiesniaczki, ktora zen czyta
tajemnice wiary sw. Rézaniec to ksiega chorego, ktory doznaje pociechy, wzywajac
Maryi na fozu bolesci; to ksiega starcow, ktorych oczy zamykaja sie na préznosci
tego swiata, by otworzy¢ sie na wieczne $wiatlo. Rozaniec to nie tylko ksiega, co
oswieca, to kwiat, co napelnia serce i dusze stodycza swej woni.

Rozaniec korong kwiatow

Rozaniec jest najpigekniejsza korong kwiatéw duchownych, bo sktada sie z
najpiekniejszych modlitw. Skladajmy rozanicowe korony u stép Maryi, a Ona je dnia
jednego wezmie w Swe rece, by nas uwienczyc¢ nimi w wiecznosci.

Roézaniec gwiazda wiodaca do Boga
Rozaniec jest to gwiazda jasniejaca kazdodziennie na niebie naszej duszy, by
ja o$wiecad promieniami wiary i prowadzi¢ ja wsrdd ciemnosci tego zycia do Boga

ukrytego w Tabernakulum.

Dusze chrzescijaniskie stuchajcie r6zanca i idZcie za nim a znajdziecie Boga.
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Rézaniec pomocnikiem

O mdj rozancu oswiecaj mnie, wzmacniaj i zbaw! Ty jestes streszczeniem
chrystianizmu, a poniewaz ci¢ miluje i poniewaz przysiagltem nigdy nie roztaczac
sie z toba, ty mi dopomozesz do wiernego spetiania wszystkich swietych praktyk
naszej religii.

Roézaniec szkola cierpienia i milosci

Milos¢ i cierpienie dopetniajq si¢ wzajemnie. Tam, gdzie jest cierpienie, jest i
mitos¢. Gdziez napotkamy tyle cierpienia swietego, co na Kalwarii? Gdziez wigc
napotkamy i tyle mitosci? IdZzmy wiec z rozancem w reku do stop krzyza i uczmy
sie cierpiec i mitowac jak Jezus i Maryja.

Roézaniec nie nuzy

Rozaniec jest modlitwa najbardziej harmonizujaca z sercem czlowieka.
Fundamentalna podstawa rdozanca jest "Pozdrowienie Anielskie" powtarzane 150
razy, bo mito$¢ posiada jedno tylko stowo, ktdre czesto powtarzane nie nuzy jednak
nigdy.

Rozaniec wyrazem milosci

Czeste powtarzanie "Pozdrowienia Anielskiego" przy modlitwie rozanca jest
prawdziwie mowa mitosci. Dzieci¢ igrajace u stop swej matki nie uczy sie sposobdéw
przemawiania do niej; ilekro¢ bowiem zechce, by matka zrozumiata wyraz jego
mitoSci, powtarzac go bedzie zawsze w tej samej formie. Kwiat jest zawsze piekny i
wonny, mimo iz przedstawia si¢ nam co dzienn w jednakowej barwie i jednaka won
wydaje.

Rozaniec to wieniec modlow i uczué

Lancuch rézanca faczy nas z Maryja tak scisle, jak dzieci z matka taczy mitosci
taricuch. Z kazdego ziarnka rézancowego wydobywa sie won najcudniejsza, z ktora
ku niebu ulatuja modty nasze; a Dziewica swieta sklania si¢ ku nam z miloscia i
mile przyjmuje wienice z réz, jakie u stop Jej sktadamy.

Rozaniec $w. jest pochodniaq przyswiecajaca na drodze do Boga, on nas w
podrézy doczesnego zywota umacnia i zacheca.
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Rozaniec sw. jest przewodem dobrodziejstw Bozych.
Rozaniec sw. jest podnieta prawdziwej poboznosci.

Rozaniec sw. jest wienncem uwitym z niebianskich kwiatow, ktorym wierne
dzieci Maryi zdobia codziennie Jej skronie.

Roézaniec jest pewnym znakiem zwycigstwa.

Roézaniec jest godiem katolika, po nim poznaje si¢ uczniow Chrystusa i wierne
dzieci Maryi.

Rozaniec to podwodjna modlitwa

Rozaniec sw. jest to modlitwa, czyli wzniesienie ducha do Boga. Modlitwa
mys$lna i ustna. Pierwsza polega jedynie na wewnetrznym ¢wiczeniu ducha, druga
Chwalimy Boga usty i sercem. Jezeli tylko usta poruszaja si¢, modlitwa jest
bezowocna, to raczej bezmyslne powtarzanie monotonnych stow. Wzniesienie
ducha wymagane w odmawianiu rozanca sw. powinno by¢ poboznym
rozwazaniem tajemnic radosnych, bolesnych i chwalebnych. Przy odmawianiu wigc
szczerymi usty "Ojcze nasz" — "Zdrowas Maryjo" mysl nasza powinna by¢ zajeta
rozwazaniem tajemnic kazdej dziesiatki.

Rozaniec zarzewiem wiary, nadziei i milosci

Rozaniec jest Swiatlem — ktore oswieca, ogniem, — ktéry ogrzewa; pokarmem
nasycajacym dusze, dzwigkiem melodii niebieskiej, fontanna zraszajaca zeschig
ziemie, oblokiem dobroczynnym, uzyzZniajacym niwe duszy naszej, rosa task
Bozych.

Roézaniec utrzymuje w duszy trzy cnoty teologiczne, czyli Boskie: wiare,
nadzieje i mitosc!
Rozaniec jest pociechg duszy w zyciu, lecz nade wszystko, w godzinie Smierci!

Rozaniec otwiera niebo, zamyka pieklo, wyprdznia czysciec.

Chrzes$cijanin bez rézanca, to zokhierz bez broni, ktory zostaje zwyciezonym.
Chrzescijanin bez rézanca, to rolnik bez pluga; pole jego duszy pozostanie
nieuprawne. Chrzescijanin bez rézanca, to ogrodnik bez narzedzi; ogrdd jego duszy
wydawacd bedzie same zielska i trawy.
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Rozaniec to r6za na opoce Piotrowej

Tys$ jest opoka a na niej zbuduje Koscidt mdj, rzekt Chrystus do Piotra. I od
dwudziestu wiekdéw Piotr i jego nastepcy wznosza te¢ budowe. A na Swigtej tej
opoce zakwitta réza! I napetnia Kosciot sw. takim blaskiem, wdziekiem i wonig, iz
papieze napelnieni radoscia zalecili, by wonnos¢ tej rézy niebianskiej po catym
rozlata si¢ Swiecie. Tq réza, to Rézaniec Maryi!... Odmawiac¢ rézaniec i rozmyslac
jego tajemnice jest to ozywia¢ w sobie cnoty i wdycha¢ won tego kwiatu rézanego,
jest to przydawac¢ mu wdzigku i blaskow.

Roézaniec sztandarem Maryi

Ktokolwiek nie czci i nie mituje Najswigtszej Dziewicy szczegolna czcig i
mitoScig, nie jest prawdziwym chrzescijaninem. Ojciec Przedwieczny bowiem
uczynit Maryje Krolowa i Wspotodkupicielka rodzaju ludzkiego! O! co za szczescie
dla nas, iz mozemy postepowac droga zycia pod sztandarem tej najmilszej Niebios
Krolowej, trzymajac w reku naszym rodzaniec jako znak wylacznej do Niej
przynaleznosci.

Rozaniec jako zados¢uczynienie

Aby zachowac swiat grzeszny, sprawiedliwos¢ Boza bezustannie rownowazy
wystepki grzesznikow z zadosc¢uczynieniem ze strony sprawiedliwych. Jesli winy
nasze polozymy na jednej szali, wlézmy na druga rozaniec, bo dzigki zastugom
Jezusa Chrystusa i Przenajswietszej Dziewicy Maryi modlitwa rézancowa jest
niewyczerpanym Zrodltem zadoscuczynienia.

Roézaniec tarcza wiary

Rozaniec jest tarcza naszej wiary, poniewaz jego tajemnice zawieraja cala
nauke katolicyzmu, to jest wszytko, w co chrzescijanin powinien wierzy¢, czego
spodziewac sie, co kochac i praktykowac. Jakiz jest cel bezboznosci? Zniszczenie
Kosciota az do szczetu i wygladzenie nawet z mysli Boga. Postepuje ona powoli, ale
krokiem pewnym naprzod. Do nas, czcicieli Maryi, nalezy zwraca¢ wszelkie
usitowania nieprzyjacidt religii ku ich wiasnemu zawstydzeniu.

Jest jeden katechizm, ktdrego przeciwnicy nasi niezdolni sa nam go odebrad —
to rozaniec sw.
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Dopoki znajda si¢ jeszcze rodzice chrzescijaniscy, odmawiajacy codziennie
rozaniec wraz z dzie¢mi, dopdki dzieci wierne czwartemu przykazaniu nasladowacd
beda przyktady rodzicéw, stowo Boze i wiara swigta moze by¢ przesladowana, lecz
nigdy z serc wyrwang nie bedzie. Umiejmy tylko by¢ wiernymi rézancowi, a

zwyciezymy!

Za Przyczyng Maryi. Przyktady opieki Krélowej Rézanca $w., Przedruk z rocznikéw Roézy Duchownej (1898

— 1925), redagowatl O. Teodor Jakob Nalesniak sw. Teologii Lektor Zakonu Kaznodziejskiego. Tom IL
(Przyklady na pazdziernik). Lwoéw. Wydawnictwo OO. Dominikandw. 1927, ss. 477-482.

SOBOR WATYKANSKI

Br WEADYSEAW KRYNICKI

Acta et decreta sacrosancti et oecumenici Concilii Vaticani, Rom. 1871; Cecconi, Storia
del Concilio ecumenico Vaticano, 3 tomy, Rom. 1873-1879; Granderath-Kirch, Geschichte
des Vatikanischen Konzils..., 2 tomy, Freiburg 1903.

Dla pokonania btedow, stojacych w wieku 19 na zawadzie nauce Kosciola
Chrystusowego, i to w sposdb nie tylko negatywny, jak w Syllabusie (1864), ale i
pozytywny, Pius IX powziat mysl odbycia soboru powszechnego. Wypowiedziat sie
w tym wzgledzie po raz pierwszy 1864 r. wobec kolegium kardynaldéw, w roku za$
1867 na publicznym konsystorzu objawil swoj zamiar wobec blisko pieciuset
dostojnikow koscielnych, bawiacych w Rzymie podczas uroczystosci jubileuszowej
sw. apostotow Piotra i Pawla. Zebrani u jego tronu biskupi, w przekonaniu o
istotnej potrzebie soboru, przyjeli wies¢ owa z nieklamana radoscia i dali jej wyraz
w adresie dzigkczynnym, zlozonym najwyzszemu pasterzowi (1 lipca 1867). Po
zalatwieniu przedwstepnych przygotowan, Pius IX oglosit bulle konwokacyjna
Aeterni Patris (29 czerwca 1868) i naznaczyl dzien 8 grudnia 1869 na otwarcie
soboru. Z prawem glosu stanowczego, procz kardynatow i biskupoéw diecezjalnych,
polecit dopuscic¢ takze biskupow tytularnych, generalnych opatow, opatow nullius i
generatow zakonow ze slubami uroczystymi. Natomiast prokuratorowie biskupéw
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nieobecnych, wikariusze kapitulni, opaci klasztoréw nie posiadajacy jurysdykgji
quasi biskupiej i przetozeni kongregacji zakonnych dopuszczeni zostali do sesji
publicznych, ale bez prawa glosu. Wezwal nadto papiez biskupéw wschodnich
niezjednoczonych (1), izby zechcieli przyby¢ na sobor i przywroci¢ zwiazek jednosci
ze Stolica Swieta (Arcano divinae Providentiae); rowniez i protestantéw uwiadomit
publicznie o zwotaniu soboru i zachecit do powrotu na tono Kosciota (Jam vos
omnes) (2. Celem dostarczenia soborowi materiatlu do orzeczenn Ojciec S'wiety
ustanowil komisje (gltdéwna), ktéra znowu podzielita prace przygotowawcze
pomiedzy pie¢ komisji szczegdtowych: a) dla spraw dogmatycznych, b)
dyscyplinarnych, c) zakonnych, d) dla spraw Kos$ciotow wschodnich i misji,
wreszcie e) dla spraw koScielno-politycznych 3). Na czele kazdej stanat jeden z
kardynatow, pod jego za$ przewodnictwem mieli pracowac¢ konsultorowie,
powotani z réznych narodowosci.

Wreszcie na krotko przed otwarciem soboru Pius IX oglosit odpowiedni
regulamin, dotyczacy sposobu odbywania obrad, i postanowil, Ze oprocz niego,
ktoremu jako gtowie Kosciota przystuguje bezwzgledne prawo podawania tematow
na obrady soborowe, moga to czyni¢ i Ojcowie pod warunkiem, aby swe
motywowane wnioski przedstawiali na piSmie do przedwstepnego zbadania
osobnej kongregacji, mianowanej przez papieza.

Na koniec sobdr, zaraz po otwarciu przez Piusa IX, miat wybrac ze swego tona
cztery deputacje (po 24 czlonkow w kazdej), ktore by zbadaly prace i wnioski
powyzej wzmiankowanych komisji i osadzily, czy je przekaza¢ dalszemu
roztrzasaniu w kongregacjach generalnych, czy uzna¢ za nienadajace sie¢ do tego.
Uchwaly, powziete w kongregacjach, mialy stanowi¢ przedmiot ostatecznego
glosowania na wuroczystych sesjach pod przewodnictwem samego papieza. Wreszcie
celem uproszenia pomocy Bozej, potrzebnej do tak doniostego przedsiewziecia,
Ojciec Swiety naznaczyt odpust zupelny w formie jubileuszu, majacy trwaé do
korca soboru.

Ogloszenie bulli konwokacyjnej sprawilo niewypowiedziane wrazenie.
Katolicy wierzacy powitali zapowiedz z nieklamang radoscia, podobnie uczynity
pisma katolickie. Natomiast gallikanie we Frangji, liberalni teologowie w Niemczech
i gdzie indziej, razem z niedowiarkami i masonami, zaniepokoili si¢, aczkolwiek nie
wszyscy dla tych samych powoddéw; wszczeli tez niemala wrzawe dziennikarska i
celem obatamucenia opinii publicznej obrzucali napasciami Koscidt i papieza.
Zawzietych wrogow katolicyzmu jatrzyto, ze po tylu latach podziemnej roboty, po
tylu przesladowaniach, Koscidt katolicki pelen jest Zzycia i w dalszym ciggu gotow
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walczy¢ z bledem i w coraz jasniejszym Swietle wskazywac ludzko$ci objawiona
prawde Boza. Rzekomym katolikom nie przypadato do smaku, Zze sobér moze sie
przyczyni¢ do spotegowania ducha kosScielnego i do $cislejszego zwiazku z glowa
Kosciotfa. Liberalne éwczesne rzady przyjety bulle Piusa IX milczeniem, w ktorym
znac bylo pewne zaniepokojenie. Byly nawet obawy, czy pozwola biskupom udaé
sie na sobdr, zwlaszcza, ze rzad bawarski usitowal wywota¢ akcje dyplomatyczna i
pobudzi¢ inne panstwa do uprzedniego protestu przeciwko ewentualnym
uchwatom soboru w sprawach panstwowo-koscielnych. Ostatecznie nie robiono
biskupom zadnych przeszkdd (z jedynym wyjatkiem), a rzady niektorych republik
tacinskiej Ameryki wyznaczyly im nawet zasitki na podroz do Rzymu.

Na oznaczony w bulli konwokacyjnej termin zebralo si¢ w Rzymie 49
kardynatow, 9 patriarchdw, 604 arcybiskupow i biskupow, 28 opatow i 29
generalow zakonnych; wszystkich razem uczestnikow soboru 710 oséb ). Na
obrady wyznaczono i odpowiednio przygotowano prawe ramie krzyza bazyliki
watykanskiej Sw. Piotra. Pierwszg sesje (8 grudnia 1869) otworzyt uroczyscie Pius IX
przepisanymi ceremonialem modlitwami i silnym a goracym przemowieniem.
Poniewaz odbywane co kilka dni kongregacje generalne nie zdazyly przygotowac
materialu na oznaczony termin, przeto sesja druga (6 stycznia 1870) musiata sie
ograniczy¢ zlozeniem przez Ojcow wyznania wiary w rece glowy Kosciota. Dopiero
w niedziele przewodnia (24 kwietnia) mozna bylo przystapi¢ do odbycia trzeciej
sesji, na ktdérej jednozgodnie (667 glosami) przyjeto i ogloszono konstytucje
dogmatyczna "Dei Filius" zawarta w czterech rozdziatach (o Bogu, Stworcy
wszechrzeczy, o Objawieniu, o Wierze chrzescijanskiej, o Wierze i rozumie, tj. o
stosunku rozumu ludzkiego do wiary nadprzyrodzonej) z przydaniem 18 kanonow,
takze na cztery sekcje podzielonych i potepiajacych panteizm, naturalizm,
racjonalizm i indyferentyzm tj. bledy przeciwne okreslonym uroczyscie prawdom.
Natomiast zadnych dekretow dyscyplinarnych nie uchwalono, albowiem schematy
o biskupach i synodach, o zarzadzie wakujacymi diecezjami, o zyciu (de vita et
honestate) duchownych, wreszcie o malym, jednolitym dla catego swiata
katolickiego katechizmie nie byly jeszcze na tyle oméwione w kongregacjach, izby
si¢ kwalifikowaly do poddania ostatecznej decyz;ji.

Jeszcze pod koniec lutego rozdano Ojcom drugi schemat dogmatyczny De
Ecclesia Christi. A poniewaz 450 uczestnikéw podpisatlo postulat o dogmatyczne
okreslenie nieomylnosci papieza, przeto Pius IX pozwolit do powyzszego elaboratu
przydac osobny rozdziat o danym przedmiocie. ZnaleZli si¢ jednak w tonie soboru
przeciwnicy zaprojektowanego orzeczenia: cze$¢ biskupow francuskich, wigkszos¢
niemieckich, austriackich i wegierskich, nadto znaczna czesc
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poinocnoamerykanskich i wschodnich. Nadano im nazwe antyinfallibilistow, albo
nieoportunistow, poniewaz sadzili, Zze ogloszenie dogmatu nieomylnosci nie bytoby
na czasie. W istocie we francuskich biskupach kotatat si¢ jeszcze duch gallikanizmu,
austriaccy dostojnicy nie zapomnieli tradycji jozefinskich; co dotyczy pozostatych,
sadzili oni, ze nowy dogmat utrudni nawrdcenie si¢ protestantow i
odszczepienncdw. Byli zreszta pomiedzy nimi i tacy, ktorzy ulekli sie agitacji,
prowadzonej nie tylko przez jawnych wrogow Kosciota, lecz i przez rzady
polityczne, liberalnych teologdw i czasopisma. Probowali przeto wplyna¢ na
papieza, aby nie dopuscit do rozpraw nad wniesionym postulatem. Pius IX na to im
odpowiedzial, Ze z mitosci ku 40 Ojcom nie moze tamowac prawa 400 biskupow.
Gdy za$ nieoportunisci utworzyli komitet celem obalenia wniosku, albo
przynajmniej odroczenia soboru, wigkszo$¢ wystosowata naglaca prosbe o
przyspieszenie obrad nad kwestia prymatu i nieomylnosci.

W samej rzeczy, rozprawy ogolne o tym przedmiocie wypelnily posiedzenia
czternastu kongregacji generalnych. Przemawialo 65 moéwcdéw za i przeciw
wniesionemu tematowi. Nastepnie Ojcowie przeszli do debat szczegotowych,
ktorym poswiecono osiemnascie nastepnych kongregacji generalnych. Wystuchano
znowu 57 przemowien. Dyskusja nad wstgpem i trzema pierwszymi rozdziatami
schematu (o ustanowieniu, trwalosci i znaczeniu prymatu) nie zajela zbyt wiele
czasu, natomiast gléwnym polem walki byl rozdzial czwarty o nieomylnym
nauczycielstwie biskupa rzymskiego. Po gruntownym i wszechstronnym
omodwieniu kwestii przystapiono do imiennego glosowania nad catym schematem.
Na 601 obecnych dato swe placet 451, placet iuxta modum, tj. z zadaniem pewnych
poprawek — 62, zas non placet — 88. Wowczas przeszio 50 biskupow opozycyjnych
wystosowato do Ojca Swietego deklaracje, ze aczkolwiek nie zmienili swego
pogladu, atoli przez wzglad na czesc¢ i mitos¢, jaka dla niego Zywia, nie chca na ses;ji
publicznej glosowac przez non placet i z tego powodu Rzym opuszczaja. Nie
ogladajac si¢ jednak na zdanie nieobecnej mniejszosci, czwarta sesja (18 lipca),
przyspieszona z powodu wybuchu wojny prusko-francuskiej, 533 glosami
przeciwko dwom przyjeta i oglosita konstytucje dogmatyczna o Kosciele,
zaczynajaca sie¢ od sléw '"Pastor aeternus". Dokument éw w sposob jasny i
stanowczy orzeka wbrew gallikanom, febronianom i nowoczesnemu liberalizmowi
teologicznemu, ze Sw. Piotr apostol otrzymal wprost i bezposrednio od Chrystusa
nie tylko prymat godnosci, ale prawdziwej i rzeczywistej wladzy nad calym
Kosciotem, w rzeczach wiary, obyczajow, karnosci i zarzadu; wladze zwyczajna i
bezposredniq nad wszystkimi pasterzami i wiernymi razem i nad kazdym z osobna;
ze papiez, ilekro¢ przemawia w charakterze Pasterza i Nauczyciela wszystkich

chrzescijan (ex cathedra) w przedmiocie wiary i obyczajéw, wskutek Bozej pomocy,
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jemu w osobie Piotra przyrzeczonej, posiada t¢ nieomylnosc, w jaka Boski Zbawiciel
chcial mie¢ Kosciot swdj zaopatrzonym, ze zatem tego rodzaju orzeczenia
rzymskiego biskupa same z siebie, nie zas ze zgody Kosciotfa, sa nieodmienne.

Orzeczenia Soboru Watykanskiego przyjat swiat katolicki jako wyroki Boze.
Wszyscy biskupi opozycji poddali si¢ jego decyzjom, za biskupami poszli wierni i
tak objawila si¢ przedziwna jednos$¢ Kosciota. Orzeczen owych wymagaty czasy
nasze, naprzod dlatego, aby podcia¢ w korzeniu zrddia nowoczesnych btedéw; po
wtore, aby kazdy bezpiecznie wierzyl i ufal, Ze i w czasie pozasoborowym z
Opatrznosci Bozej czuwa w Kosciele nieomylna powaga, pewna ostoja w
watpliwosciach, na ktérych rozwigzaniu tak bardzo zalezy kazdemu wierzacemu
umystowi.

Obowiazki pasterskie i skwary letnie zmusily wieksza cze$¢ Ojcdw do
skorzystania z zarzadzonej przez Stolice Apostolska przerwy i do wyjazdu z
Rzymu. Ci, co pozostali mieli przygotowa¢ schematy, dotyczace karnosci
koscielnej; jednakze mogli odbyc¢ juz tylko dwie kongregacje generalne. Albowiem
20 wrzesnia wtargnetly do Rzymu wojska piemonckie i potozyly koniec doczesnemu
panowaniu papieza. Wobec tego Pius IX odroczy! obrady soborowe do czasow
pogodniejszych (bulla Postquam Dei munere z 20 pazdziernika 1870 r.).

Ks. Wiadystaw Krynicki M. S. T. PROFESOR SEMINARIUM DUCHOWNEGO W WEOCEAWKU,
Dzieje Kosciola powszechnego. Wydanie drugie, uzupelnione. Wtoctawek. NAKLADEM KSIEGARNI
POWSZECHNE]J. 1914, ss. 666-671.

Przypisy:

(1) Zaden z nich nie przybyt na sobér, cho¢ niektérzy okazywali niejaka ochote. Przyczyny szukaé nalezy
w zadawnionej niecheci, polityce niektorych panstw i agitacji wrogich Kosciotowi dziennikéw.

(2) Swiat protestancki z malym wyjatkiem wzgardzit wezwaniem i poczytat je za zniewage, wymierzona
wyznawcom "czystej ewangelii".

(3) Komisja ostatnia, dla spraw polityczno-koscielnych, wobec wielu trudnosci, nie mogla dojs¢ do
powziecia wnioskow praktycznych. Z tego powodu nastapilo jej rozwiazanie, a materiat przez nia
nagromadzony zachowano na czasy pomyslniejsze. — Procz tego utworzono szdstq komisje obrzedowa,
majaca ulozy¢ ceremoniat soboru.

(4) Kosciot polski przedstawiali na soborze: prymas Leddchowski, arcybiskup lwowski obrzadku
tacinskiego Wierzchlejski, arcybiskup lwowski obrzadku ormianskiego Szymonowicz, biskup tarnowski
Pukalski, wikariusz apostolski krakowski Gatecki, biskup przemyski obrzadku tacinskiego Monastyrski (+
w Rzymie w 12 dni po rozpoczeciu soboru). Administrator lubelski ks. Sosnowski za szczegdlnym
przywilejem Ojca Swietego zasiadl takze pomiedzy cztonkami soboru cum voce decisiva. — Zreszta liczba
Ojcow zmieniala si¢ z powodu $mierci jednych, przybycia innych, i wyjazdu niektorych.
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Pismo rzymskokatolickie powstate przy wspotpracy ze strong internetowa

www.ultramontes.pl

Omnia ad honorem Omnipotentis Dei, Virginis Mariae et Ecclesiae Romanae!
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