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Najbardziej aktualny dogmat eschatologiczny:
Smieré kresem pielgrzymstwa czlowieka

Ks. ALoJzy Bukowski SI

1. Rzut oka na przeciwne bledy

PRAWDE wiary, ze $mieré stanowi kres naszego pielgrzymstwa i
przejscie do stanu zasadniczo niezmiennego, ze wskutek tego $§mier¢ decyduje o
wiecznym losie cztowieka, trzeba bezwatpienia zaliczy¢ do dogmatéw z natury
swej, ze wzgledu na praktyczng doniosto$¢, zawsze aktualnych. Lecz juz w
starozytnos$ci chrzescijanskiej prawda ta przechodzila tez okres zewngtrznej
aktualno$ci, z powodu podania w watpliwos$¢ ze strony bardzo wpltywowej.




Kiedy Orygenes podjat si¢ zadania pogodzenia nauki chrzescijanskiej z
hellenizmem, popadt on poza innymi blgdami takze w falszywe zapatrywanie na
znaczenie §mierci, zawierajace si¢ w jego teorii o przywroceniu do pierwotnego
stanu, oraz wiecznie powtarzajacych si¢ okresach upadku i podnoszenia si¢
wszystkich stworzonych duchow.

Nie braklo wprawdzie usilowan w celu obronienia prawowiernosci
wielkiego kierownika dwoch z kolei stawnych szkot teologicznych. Z
ogromnym nakladem pracy probowal tego jeszcze w ubieglym wieku A.
Vincenzi w pigciotomowym dziele (1), lecz bezskutecznie (2).

Przyzna¢ nalezy, ze w pismach Orygenesa mozna wskaza¢ duzo miejsc,
gdzie zgodnie z tradycja chrzes$cijanska uczy, iz czas pokuty 1 zbawienia
ogranicza si¢ do obecnego zycia (3); ze tylko podczas zycia ziemskiego podobni
jesteSmy do naczyn w reku garncarza, ktore w razie stluczenia moga by¢
odnowione. Skoro za$ zycie nasze dobiegnie do kresu, nie mozemy by¢ wigcej
odnowieni (4). Przytaczajac odnosne teksty Pisma $§w., gorliwy homileta
przypomina stuchaczom, ze ze $§miercig zaczyna si¢ dla kazdego cztowieka noc,
ktora wyklucza wszelkg zbawienng prace, a przynosi tylko odptate za uczynki w
ciele spelnione. Dlatego zacheca czesto do korzystania z czasu, ktéry nam
obecnie jest dany, a w przysztym zyciu dany nie bedzie (5). Wielokrotnie mowi
tez, ze grzesznicy, ktérzy w tym zyciu si¢ nie nawrocg, wieczng kare¢ ponosi¢
beda (6). A w pewnym liScie do przyjaciot w Aleksandrii odpiera z wielkim
oburzeniem oskarzenie, jakoby glosit bluzniercza nauke, ze szatan moze
zbawienie osiggnac, czego jak si¢ wyraza, nawet cztowiek rozumu pozbawiony
twierdzi¢ nie moze (7).

Lecz gdzieindziej, i to niejednokrotnie, broni sam do$¢ wyraznie tego
wlasnie zdania. Thumaczy mianowicie, iz teksty biblijne, w ktorych jest mowa o
wiecznos$ci kar piekielnych, mozna w ten sposdb rozumie¢, ze kary nie beda
miaty konca podczas trwania obecnego §wiata (oaumv, saeculum), co jednak nie
wyklucza, ze w poézniejszym okresie si¢ skoncza (8). Trzeba raczej ufa¢, ze
dotknigci sprawiedliwg rgka Bozg, kiedys, cho¢ dopiero po wielu wiekach 1
najwigksi grzesznicy, a wreszcie takze szatani si¢ nawrdcg. Wtedy dopiero
bedzie Krolestwo Chrystusa i panowanie Boga doskonate (9).

Lecz i to przywrdcenie wszystkich do pierwotnego stanu pojmowat
Orygenes tylko jako etap przemijajacy w historii §wiata. Uwazajac wolnos¢ woli
1 mozliwo$¢ wyboru pomigdzy ztem i dobrem za istotng wlasciwo$¢ stworzen




rozumnych, przypuszczat on, ze nastagpi nowy upadek duchow, ponowne
zamkniecie ich w ciatach 1 znéw powolne oczyszczanie, az do powrotu do Boga,
poczym to samo bedzie si¢ dalej powtarza¢ bez konca (10).

Wiadomo atoli, ze Orygenes nie przedstawial tej teorii jako rzeczy
pewnej, lecz w formie hipotezy, jako probe glebszego wytlumaczenia nauki
objawionej 1 zharmonizowania jej z filozofig platonska. Przy tym nie mogl on,
jak sam wyznaje, uwolni¢ si¢ od silnej obawy, by teoria ta prostaczkom nie stata
si¢ przyczyna zgorszenia; dlatego przeznaczat ja jedynie dla prawdziwych
gnostykow, a nie dla ogotu wiernych (11).

Whptyw wielce powazanego Orygenesa spowodowal pewne przyémienie
jednomyslnej az dotad wiary, ze ze $miercig konczy si¢ mozliwo$¢ zbawienia.
Dowodem tego, ze nawet $w. Grzegorz Nyssenski wypowiedzial si¢ w mysl
ogoblnej restytucji (12).

Lecz nie zabrakto reakcji ze strony ogdlno-chrzescijanskiej Swiadomosci.
W stynnych sporach, zwigzanych z imieniem Orygenesa, doznala jego
eschatologia ostrej krytyki. Najusilniejsze starania jego zwolennikow, by
wykaza¢, ze oskarzenia podnoszone przeciwko uwielbianemu mistrzowi
opierajg si¢ na ztym zrozumieniu, albo sfalszowaniu jego pism, nie zdotaly
zapobiec zaliczeniu go pomiedzy heretykow.

Na poczatku pigtego wieku $wiadczy $Sw. Augustyn, ze Kosciot potepit
Orygenesa gtownie z powodu jego nauki o oczyszczeniu i przywrdceniu do
pierwotnego stanu wszystkich rozumnych stworzen, oraz o ponownym ich
upadku i przechodzeniu tych samych kolei bez konca (13). Sw. biskup Hippony
mial w tym prawdopodobnie na mysli list papieza Anastazego 1-go do biskupa
Jerozolimskiego Jana, potgpiajacy lacinskie ttumaczenie dzieta Orygenesa "O
poczatkach".

Wyrazne potepienie orygenesowskich bledow eschatologicznych
nastgpito na synodzie Konstantynopolitanskim 543 r., ktéorego uchwaty przez
zatwierdzenie ze strony papieza Wigiliusza i podpis wszystkich patriarchow
oraz bardzo wielu biskupéw nabraly znaczenia orzeczen synodow
ekumenicznych. W dziesigtym Kanonie tegoz synodu zostalo anatematyzowane
zdanie, ze "do czasu trwa¢ bedzie kara zlych duchow i bezboznych ludzi i
kiedy$ si¢ skonczy, a zte duchy i bezbozni ludzie beda przywroceni do
pierwotnego stanu" (14). Czy sobor powszechny odbyty w Konstantynopolu 553
roku to orzeczenie formalnie zatwierdzil, z powodu niejasnosci zrddet trudno
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ustali¢. Lecz pewne jest, ze sobor ten przynajmniej w ogolnej formie Orygenesa
wraz z jego pismami bezboznymi potepil (15) oraz, ze trzy nastgpne sobory
powszechne potepienie to ponowity.

Od szostego wieku, po piatym ogolnym soborze, biad zaprzeczajacy
decydujace znaczenie $mierci dla wiecznos$ci cztowieka przez cale tysigclecie
prawie wcale nie wystepuje, wyjawszy u Albigensow, ktorzy wraz z innymi
gnostycko-manichejskimi  bledami wznowili tez teori¢ o wielokrotnym
wcielaniu si¢ dusz dla kontynuowania pielgrzymki ziemskiej. Z koncem
szesnastego wieku bronit metempsychozy Giordano Bruno, jako czg¢$ci swego
panteistycznego systemu (1s).

Pierwotni protestanci stali mocno przy tradycyjnej wierze w jednorazowe
zycie cztowieka na ziemi, oraz we wieczno$¢ kar piekielnych, a nawet w swym
"Wyznaniu Augsburskim" Anabaptystow z powodu zaprzeczenia tego dogmatu
wyraznie potepili (17). Pdzniej jednak teoria powszechnej restytucji znalazta w
tonie protestantyzmu coraz liczniejszych zwolennikow. Juz pod koniec
siedemnastego wieku bronit jej anglikanin Petersen, a z poczatkiem wieku
osiemnastego uzasadniat jg rostocki profesor Ludwig Gerhard w osobnym dziele
pt. "Systema apocatastaseos” (18). Wiecej przyczynili si¢ do jej rozszerzenia
Oetinger i zwlaszcza Schleiermacher, ktory powotywat sie na skutecznos$¢ taski
Chrystusowej oraz na niemozliwo$¢ doskonalego szczescia u zbawionych,
gdyby wiedzieli o m¢kach wiecznych swych bliznich (19).

Z koncem osiemnastego wieku powstata z inicjatywy angielskiej w
Potnocnej Ameryce spotecznos¢ religijna pod nazwa "Uniwersalistow", ktorzy
wiar¢ w ostateczne zbawienie wszystkich wiaczyli jako osobny artykut do
swego wyznania (20).

Poza sferami teologicznymi zaczeta w tym samym mniej wigcej czasie
zjednywaé sobie w Europie zwolennikéw indyjska wiara w metempsychoze,
przyjmujaca przedtuzenie stanu pielgrzymstwa w formie ponownych wcielen.
Juz najwigksi niemieccy poeci wyrazaja si¢ z wielkg sympatia o
metempsychozie, szczeg6lnie Lessing w pracy "O wychowaniu rodzaju
ludzkiego", a takze Goethe w pewnych listach (21). Angielski filozof Dawid
Hume wspomina o tej teorii z wielkim uznaniem (22). Wprost zas z entuzjazmem
wyraza si¢ o niej Artur Schopenhauer, ktéry ja wiaczyt do swego filozoficznego
systemu w koncepcji buddyjskiej, pod nazwa palingenezy, pojetej jako ponowne
wecielenie si¢ nie substancjalnej duszy, ktorej nie uznaje, lecz tylko woli czyli




checi do zycia. Przez prébge empirycznego uzasadnienia wprowadzit
Schopenhauer t¢ indyjska doktryng do nowoczesnej filozofii, a przez swe
entuzjastyczne pochwaty, nazywajac ja pocieszajaca prawiarg ludzkosci,
utorowat droge propagandzie popularne;.

We Francji szerzyli w pierwszej potowie dziewigtnastego wieku teorig
metempsychozy szczegoélnie filozofowie Piotr Leroux (23), Karol Fourier (24), Jan
Regnaud (25), a takze wybitni poeci i powiesciopisarze.

Z Polakéw znany jest z wiary w metempsychoze 1 ogolng restytucje
przede wszystkim Andrzej Towianski, ktory ja zaliczyl do skladnikow
zasadniczych swej nauki (26). Wplywowi Towianskiego poddali si¢ w tej kwestii
tez Mickiewicz 1 Slowacki. Takze Zygmunt Krasinski glosit szczegdlnie w
"Psalmie wiary" do$¢ wyraznie reinkarnacje¢ dusz.

W potowie ubieglego wieku znalazla idea ta gorliwych propagatoréw w
zwolennikach nowoczesnego spirytyzmu, ktory wiarg w preegzystencje i
reinkarnacj¢ dusz z odrzuceniem wiecznych kar wcielit do swego Credo (27).

Juz ten krétki szkic historyczny moze nam jakkolwiek uprzytomnié
stuszno$¢ uwagi, jaka komisja teologéw Soboru Watykanskiego uzasadniata
projekt definicji, majacej potepi¢ zaprzeczenie prawdy, ze Smier¢ stanowi kres
naszego pielgrzymstwa, zaznaczajac, ze blad ten naszym czasom jest
szczegolnie wlasciwy, gdyz w roznych krajach przez wielu jest rozszerzany (2s).

Nadto uwazano za konieczne potepic takze ztagodzong forme tegoz bledu,
jaka wlasnie podowczas Swiezo byla si¢ ujawnita. Mianowicie Jan Hirscher,
profesor teologii moralnej we Fryburgu Badenskim, dowodzit w celach
apologetycznych, ze niekoniecznie trzeba wierzy¢, iz wszyscy umierajacy w
stanie grzechu $miertelnego beda skazani na wieczng kare, ze bezwzglednie
pewnym jest to tylko co do catkiem ztych (Verruchte), o innych grzesznikach, w
ktorych byla przynajmniej iskierka dobrej woli, chociaz nieskutecznej, mozna
utrzymywacé, ze im jeszcze po $mierci dana bgdzie moznos¢ uzyskania taski
Bozej i zbawienia (29).

Po Soborze Watykanskim z teologow katolickich jedynie profesor
wyrcburski Hermann Schell (T 1906) wypowiedziat si¢ w niektorych miejscach
swych apologetycznych dziet w sposéb sprzyjajacy orygenesowskiej
"apokatastasis", a gdzieindziej] w slowach przypominajacych zdanie Hirschera,
chociaz jego przyjaciele starali si¢ go tagodniej ttumaczy¢. Kontrowersja, jaka




si¢ z tego powodu wywigzata (30), przyczynita si¢ do lepszego wyjasnienia nauki
tradycyjnej i1 odtad nie ujawnily si¢ juz ze strony katolickich teologéw zadne
odchylenia ani watpliwosci w tej kwestii.

Natomiast w protestantyzmie zyskuje nie tylko teoria cz¢sciowej, ale i
ogoblnej restytucji coraz wigcej obroncow. Takze rdzne protestanckie sekty
szerza tego rodzaju przekonania. Tak np. dzialajacy 1 u nas "Badacze Pisma sw."
obiecuja wszystkim, ktéorzy obecnie si¢ nie zbawig, przy ogo6lnym
zmartwychwstaniu jeszcze stuletni okres proby (31). Zas wyznawcy "Polskiego
narodowego katolickiego Kosciota" sg wrecz uniwersalistami; gltosza bowiem
wiar¢ "w szczescie w wiecznosci 1 zjednoczenie si¢ z Bogiem wszystkich ludzi
wszystkich pokolen i czasow" (32).

Wptyw protestanckiego racjonalizmu mozna tez zauwazy¢ u wschodnich
teologéw prawostawnych. Wiadomo, ze ci teologowie od szeregu wiekow
oskarzaja Kosciot Kkatolicki o sprzyjanie herezji Orygenesa z powodu
przyznawania karom czy$¢cowym skutkéw oczyszczajacych. Tymczasem z
nowszych prawostawnych teologéw coraz liczniejsi glosza mozliwos¢
oczyszczenia w zyciu przyszitym nie tylko z grzechéw powszednich, jak uczy
Kosciot katolicki, ale takze z grzechow $miertelnych z jedynym wyjatkiem
grzechu przeciwko Duchowi Swigtemu. Tak ucza z rosyjskich teologoéw np.
Perow (33), Bjeljaew (34, Temnomjerow (35. W imieniu prawostawnych
potudniowo-stowianskich teologbw wyznaje Stefan Zankow, profesor
Uniwersytetu w Sofii: "Chociaz zdanie Orygenesa zostalo przez pigty sobor
ekumeniczny potepione, to jednak mato prawostawnych umie spokojnie i
bezwzglednie pogodzi¢ si¢ z mys$la, ze pomimo taski i mitosierdzia Boga na
wieki istnie¢ majg ludzie potepieni” ().

Wigcej jednak zasluguje na uwage wzmozona w ostatnim czasie w
wysokim stopniu propaganda wiary w reinkarnacje. Te ide¢ Szerza obecnie juz
nie tylko jednostki, ale cale dobrze zorganizowane towarzystwa, szczegdlnie
miedzynarodowe Towarzystwo Teozoficzne, zatozone 1875 r. w Nowym Yorku
przez Rosjanke Blawacka i Amerykanina Olcotta, ktore rozkrzewito si¢ predko
po wszystkich cywilizowanych krajach i takze u nas przez ré6zne wydawnictwa,
odczyty 1 wyklady rozwija zywa dzialalno$¢. W zalecaniu i entuzjastycznych
pochwalach swej ulubionej teorii nie znaja teozofowie zadnej miary. W wierze
w reinkarnacj¢ upatrujg oni rozwigzanie najwazniejszych zagadnien religijnych,
moralnych 1 spotecznych, wyrazaja nawet nadziej¢, ze idea ta zjedna sobie
wkrotce wigkszos¢ myslacych ludzi 1 stanie si¢ idea naszego wieku (37). W
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ostatnim czasie ozywila si¢ tez u nas bardzo agitacja mnozacych si¢
zwolennikow tak zwanej antropozofii, ktorej zatozyciel Rudolf Steiner,
wystepujac z Towarzystwa Teozoficznego, wiare w powtarzajace si¢ wcielenie
dusz zatrzymat.

Niebezpieczenstwo, ktore z tego powodu dla czysto$ci wiary mniej
uswiadomionych katolikdw powstaje, jest tym wicksze, poniewaz teozofowie i
antropozofowie $miato glosza, ze wiara w reinkarnacje da si¢ pogodzi¢ z nauka
Chrystusa, owszem, ze w pierwszych wiekach wyznawang byta ogdlnie przez
chrzeécijan. Tak twierdzi obecna prezydentka Towarzystwa Teozoficznego,
Anna Besant, ze "z pism niektorych Ojcoéw Kosciota mozna dosy¢ jasnych
dowodoéw na korzys$¢ wiary w reinkarnacje dostarczy¢" (38). A Otton Penzig,
profesor Uniwersytetu w Genui, nie waha si¢ pisa¢, ze "w pierwszych wiekach
chrzescijanskiej ery nauka o reinkarnacji byla powszechnie przez chrzescijan
uznang" (39).

Oprocz teozoféw 1 antropozoféw propaguje wiare w reinkarnacje
(palingeneze) z nadzwyczajng gorliwos$cig Wincenty Lutostawski, ktory takze z
niewzruszonym uporem obstaje przy mozliwosci pogodzenia swej, od Platona
zapozyczonej, teorii z naukg Kosciota, a duchowienstwu zarzuca, ze zwalcza
doktryne o wielo$ci zywotéw ziemskich kazdego poszczegdlnego cztowieka
tylko ze wzgledéw wychowawczych 1 samolubnych, by nie utraci¢ skutecznego
srodka dla powstrzymania barbarzyncéw od grzechow i nie ostabi¢ swej wiadzy
nad ludem 40). Miedzy innymi rzekomymi dowodami wysuwa Lutostawski tez
motywy narodowe, powotlujac si¢ na to, ze "palingeneza jest dogmatem catego
polskiego mesjanizmu" i ze "w zadnym narodzie wspotczesnym palingeneza tak
powszechnie przyjeta nie byla, jak w Polsce" (41).

Jesli sie¢ zwazy, ze oprocz pism teozoficznych i mesjanistycznych takze
roézne poezje 1 powiesci, tak polskie jak i zagraniczne mniej lub wigcej wyraznie
ide¢ reinkarnacji propaguja, to nie mozna si¢ dziwi¢ objawom pewnego
ostabienia, albo wprost zachwiania nawet u katolikéw wiary w jednorazowo$¢
zycia ziemskiego 1 decydujace znaczenie $mierci dla wiecznosci czlowieka.
Takie objawy mozna niekiedy obserwowac juz w szkotach powszechnych, a
czesciej u osob dorostych, zwlaszcza w srodowiskach wielkomiejskich. Nawet u
poboznych i inteligentnych skadingd katolikow mozna spotka¢ w tym wzgledzie
bardzo metne albo wprost fatlszywe pojecia. Niejednokrotnie dajg si¢ tez styszeé
usilne prosby, by stanowisko Kos$ciota co do wierzen w reinkarnacj¢ zostato
jasno 1 gruntownie wylozone.




Wobec tego staje si¢ wysoce aktualnym napomnienie, ktére w aktach
Soboru Watykanskiego, na kofcu zamierzonej definicji sformutowano w
nastepujacy sposob: "Omnes, qui... docendi munere funguntur, per viscera Jesu
Christi obtestamur, necnon eiusdem Dei et Salvatoris nostri auctoritate iubemus,
ut ad hos errores e sancta Ecclesia eliminandos et purissimae fidei lucem
pandendam studium et operam conferant"” (42).

2. Nauka Kosciola

Dhlugotrwaty stan spokojnego posiadania objawionej nauki o
eschatologicznym znaczeniu $mierci spowodowal, ze teologowie uwazali za
rzecz zbyteczng, poswigcaé uzasadnieniu tej prawdy wigce] czasu 1 miejsca.
Jeszcze niektore z dotychczas uzywanych podrecznikéw, np. Hurtera 43) i
Tanquerey'a (44) poprzestaja na krotkich, okoliczno$ciowych wzmiankach o tym
dogmacie, inne majg osobng teze, lecz dajg tylko skape i czegsto dos$¢ stabe
dowody. Tymczasem obecne, wyzej skreslone warunki, domagajg si¢
bezsprzecznic osobnej, gruntownie opracowanej tezy, ktorg mozna w
nastepujacy sposob sformutowaé: Smieré stanowi kres stanu
pielgrzymstwa cztowieka, tj. mozno$ci zapewnienia sobie
wiecznego zbawienia lub jego wutraty oraz mozliwos$ci
zastugi 1 winy.

Chcac ustali¢ stopien pewnosci tej tezy, spostrzegamy pewna rdznice
zdan u autorow. Katschthaler (45) i Albertus a Bulsano (46) dajg okreslenie:
"spectat™ albo "pertinet ad fidem", Hugon: (47) "doctrina omnino certa”, Pohle:
48) "doctrina catholica™, Diekamp: (49) "proxima fidei".

Otoz trzeba przyzna¢, ze prawda w tezie wyrazona nie zostata dotychczas
formalnie zdefiniowana. Takiej definicji nie mozna upatrywaé w orzeczeniach
najwyzszej witadzy koscielnej o wiecznosci kar piekielnych; albowiem
orzeczenia te nie rozstrzygaja kwestii, czy wszyscy umierajacy w grzechu
$miertelnym rzeczywiscie dostaja si¢ do piekta. Predzej mozna by znalez¢
prawde t¢ wypowiedziang w orzeczeniach Benedykta XII (s0) i Soboru
Florenckiego (s1), ktore glosza, ze dusze umierajacych w grzechu $miertelnym
zaraz (mox) do piekta zstepuja. Lecz nie mozna stwierdzi¢ intencji
zdefiniowania, ze to dzieje si¢ natychmiast, bez zostawienia nawet momentu dla
zbawienne] pokuty. Bezposrednio miaty wspomniane definicje na celu
odrzucenie zdania, ze wieczna odplata rozpocznie si¢ dopiero po sadzie




ostatecznym. Biorac jednak stowa definicy] w naturalnym znaczeniu, mozna z
teologami Soboru Watykanskiego moéwic, ze "juz we Florencji zostala ta nowa
herezja przynajmniej rdwnoznacznie (saltem aequipollenter) potgpiona" (52).

Atoli wiadomo, ze prawda w tezie zawarta, chociaz dotad nie zostala
formalnie zdefiniowana, moze by¢ dogmatem we wilasciwym tego stowa
znaczeniu, tj. przedmiotem wiary boskiej i katolickiej. Wszak wedlug znanego
orzeczenia Soboru Watykanskiego "fide divina et catholica" nalezy wierzy¢ nie
tylko "quae solemni iudicio", ale tez "ea omnia... quae... ordinario et universali
magisterio tamquam divinitus revelata credenda proponuntur” (s3).

Ot6z Jungmann (54), Billot (s5), Beraza (s6), Michel (57) sadza, ze prawda, iz
$mier¢ stanowi kres stanu pielgrzymstwa, nalezy do takich dogmatéw. Tego
zdania byli tez teologowie Soboru, albowiem w swych adnotacjach pisza:
"Mortem esse viae nostrae, id est status, in quo mereri et demereri possumus,
terminum, in universali praedicatione et doctrina Ecclesiae tam manifeste
continetur, ut ad stabiliendum dogma nulla alia probatione opus esset” (ss).
Dlatego tez zaprzeczenie tej prawdy, chociaz w zlagodzonej formie, uznajg za
herezj¢: "Errorem sub restrictiori forma, — scilicet quorundam peccatorum
mortalium expiationem et remissionem post mortem sperari posse — esse
haereticum, nequit esse dubium™ (s9). Przy tym wskazuja wspomniani teolodzy
na Sobor Trydencki, ktory naucza (60), ze warunkiem osiggni¢cia zywota
wiecznego jest zejécie z tego $wiata w stanie laski, oraz, ze kazdy grzech
Smiertelny pocigga za sobg utrate taski po§wiecajacej (61).

Co do dusz dostajacych si¢ do czySéca pewnym jest na podstawie
potepienia pewnych bltedow Lutra, ze takze dla tych dusz skonczyl sie stan
pielgrzymstwa, gdyz nie moga taski poswigcajacej, ktéra im zapewnia zywot
wieczny, ani utraci¢ ani pomnozy¢ (62).

Chociaz mimochodem wypada zaznaczy¢, co wprawdzie samo przez si¢
jest jasnym, ze tez¢ nalezy rozumie¢ o prawie ogélnym "secundum
ordinationem Dei communem", jak si¢ wyraza Benedykt XII (63), aloowiem nie
mozna watpi¢, ze w drodze wyjatku, np. w razie cudownego przywrdcenia do
zycia, przedtuzenie stanu pielgrzymstwa jest mozliwe.

3. Nauka Pisma Swietego

Pismo $§w. nie tylko glosi, ze zycie cztowieka na ziemi jest pielgrzymka
do domu wiecznosci (64), lecz takze, ze Bog naznaczyt tej pielgrzymce pewien
kres i ze tym kresem jest moment Smierci; ze wskutek tego od stanu, w jakim
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smier¢ cztowieka spotka, zalezy jego wieczny los, wieczne jego szczgscie lub
nieszczescie, jako tez stopien jednego lub drugiego.

Prawde t¢ wypowiadaja natchnieni pisarze najpierw posrednio, przez
usilne napomnienia do pelnienia dobrych, zbawiennych uczynkoéw, zanim
Smier¢ nas zaskoczy. Takie napomnienia znajdujemy juz w Starym
Testamencie, szczegolnie w ksiedze Eklezjastyka, np. 4, 33: "Za sprawiedliwos¢
walcz... az do $mierci", 17, 26: "Nie trwaj w bledzie bezboznych, przed §miercig
wystawiaj Boga". Niekiedy wyraznie podana jest racja, ze w dniu $mierci
nastapi odptlata, albo, ze w zyciu przysztym pehienie takich uczynkéw bedzie
niemozliwe. Eklezjastyk 11, 28: "Latwo jest u Boga w dzien §mierci zaptaci¢
kazdemu wedtug uczynkow jego", Eklezjastes 9, 10: "Cokolwiek czyni¢ moze
rgka twoja, ustawicznie czyn, bo ani dziela, ani rozumu, ani madrosci, ani
umiejetnosci nie bedzie w otchlani, dokad si¢ ty §pieszysz". Na te dwa ostatnie
teksty powoluja sie tez teologowie Soboru Watykanskiego, przytaczajac
thumaczenie §w. Hieronima 1 $§w. Grzegorza Wielkiego (65).

Krytyczna uwaga wskazana jest co do jednego tekstu, ktory bardzo
czesto, 1 to nie tylko w pismach popularnych, lecz takze w podrecznikach
dogmatyki przytaczany bywa, chociaz za dowod biblijny w Scistym znaczeniu
stuzy¢ nie moze, mianowicie: Eklezjastes 11, 3: "Jes§li upadnie drzewo ku
potudniu albo ku pétnocy, na ktérymkolwiek miejscu upadnie, tam bedzie".

Woprawdzie juz $w. Hieronim (66), a poniekad juz $w. Grzegorz
Cudotworca (67), od ktorego posiadamy najstarszy komentarz do ksiegi
Eklezjastesa, stosuje te stowa do $mierci cztowieka, a Olympiodor powotuje si¢
na to, ze w PiSmie $w. drzewo oznacza niejednokrotnie cztowieka, potudnie zas
miejsce jasne, a pdinoc miejsce ciemne (68); lecz nie mozna wykazaé, ze w tym
znaczeniu sg te wyrazy na tym miejscu uzyte. Nowsi egzegeci utrzymuja
stanowczo, ze wedlug kontekstu autor chciat tylko powiedzie¢, ze sg pewne zie
wypadki, ktorych nastgpstw naprawi¢ nie mozna, przed ktorymi zatem
zabezpieczy¢ si¢ nalezy, a jako przyklad wymienia upadek drzewa, ktory, gdy
nastapil, nie moze by¢ odmieniony (69). Rzeczywiscie temu ttumaczeniu trudno
odmowié¢ stusznosci. O ile jednak skadinad wiadomo, ze ze $Smiercig czlowiek
przechodzi w stan niezmienny, to wolno bezwatpienia przyktadu o upadku
drzewa uzywac¢ dla uzmystowienia $mierci, zwlaszcza naglej i jej nastepstw.
Teologowie Soboru Watykanskiego wymieniajg ten tekst z dodatkiem: "cum
interpretatione Patrum" (7).
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Z Ewangelij przytaczaja juz Ojcowie najczesciej trzy teksty, w ktorych
Zbawiciel prawde o decydujagcym znaczeniu $mierci ze wzgledu na jej
praktyczng doniostos¢ przypomina.

Przystepujac do cudownego uleczenia Slepego od urodzenia, powiedziat
Chrystus: "Mnie trzeba peini¢ dzieta tego, co mnie postal, dopdki dzien jest;
przychodzi noc, w ktorej nikt nie moze dziata¢" (71). W tych stowach widocznie
zycie ziemskie porownane jest z dniem pracy, podczas ktorego pewne zadanie
spelnione by¢ powinno, a w razie opuszczenia, gdy dzien si¢ skonczy 1
nadejdzie noc, juz nie moze by¢ dopetnione. Nadejécie takiej nocy zapowiada
Boski Mistrz dla wszystkich.

Te samg prawde wyklada Chrystus w przypowiesci o dziesigciu pannach,
gdzie zycie ziemskie przedstawia jako czas, w ktorym trzeba przygotowac
lampy 1 napetni¢ oliwg. Glupie panny, ktére tego w swoim czasie nie uczynily,
znalazty drzwi w domu oblubienca zamknigte i zadnymi prosbami nie mogly
dopuszczenia do udzialu w godach weselnych uzyskac (72).

Podobnie w przypowiesci o bogaczu i1 Lazarzu los obydwoch zostal zaraz
po $mierci nieodwotalnie rozstrzygniety. Bogacz, ktory natychmiast pochowany
byt w piekle, nie otrzymat najusilniejszymi prosbami zadnej ulgi w swych
cierpieniach (3).

Opisujac sad ostateczny, mowi Chrystus, ze wszyscy ludzie beda albo do
wiecznego zywota przyjeci, albo na wieczne mgki skazani wedhug tego, czy
podczas zycia ziemskiego uczynki mitosierdzia peili, albo je opuscili (74).

Podobnie zar¢cza $w. Pawel, ze wieczna odplata bedzie wymierzona
wedtug uczynkow w ciele spelionych: "Wszyscy musimy si¢ okaza¢ przed
sadowa stolicg Chrystusa, aby kazdy odebrat wlasne sprawy ciata, wedlug tego,
€0 uczynil, albo dobre, albo zte" (75). Nadto okresla Apostot stale zycie doczesne
jako czas pracy, zasiewu, walki, a zycie przyszte jako czas odpoczynku, zniwa,
odptaty i napomina do pilnego korzystania z czasu zasiewu, poniewaz ten czas
nieodwotalnie si¢ skonczy: "Nie bladzcie: nie da si¢ Bog z siebie nasmiewac.
Albowiem co bedzie czlowiek sial, to tez bedzie zat... Dobrze czynigc nie
ustawajmy, albowiem czasu swego za¢ bgdziemy nie ustawajac. A przeto poki
czas mamy, czynmy dobrze" (76).

Réwnoczesnie z mozliwoscia zbawiennej pracy skonczy sie tez
niebezpieczenstwo utraty wiecznego zbawienia, albowiem dla osiggnigcia
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zywota wiecznego wystarczy wytrwanie w wiernosci dla Chrystusa 1 tasce Bozej
az do $mierci: "Kto wytrwa az do konca, ten bedzie zbawiony" (77). "Badz
wierny az do $mierci, a dam ci wieniec zywota" (78).

Wreszcie mozna wskaza¢ na te tak czeste upomnienia z ust Chrystusa i
Apostolow do czuwania 1 pilnego gotowania si¢ na $mieré¢, ze wzgledu na
niepewno$¢ dnia i godziny, kiedy nastgpi (79). Albowiem te przestrogi tylko
wtedy sg prawdziwie zrozumiate 1 uzasadnione, jesli ze $miercig czas proby na
zawsze si¢ konczy, jesli $mier¢ jest momentem, od ktorego zalezy wiecznos$¢.

4. Nauka Ojcow Kosciola

Ojcowie Kosciota méwig o decydujagcym znaczeniu $mierci jako o
prawdzie og6lnie znanej, ktora ze wzgledu na jej zyciowa doniostos¢ zawsze w
pamigci mie¢ nalezy. Za przyktadem Pisma $w. takze Ojcowie W pierwszym
rz¢dzie przypominajg praktyczne wnioski z tej prawdy wyplywajace co do
korzystania z zycia ziemskiego dla zapewnienia sobie wiecznego zbawienia.
Przy tym jednak, by swe napomnienia uczyni¢ tym skuteczniejszymi, czg¢stokroé
wyraznie dodaja, ze z chwilg §mierci zbawienny czas si¢ konczy.

Juz nieznany autor listu, przypisywanego $w. Klemensowi Rzymskiemu,
z potowy drugiego wieku, zacheca do korzystania z obecnego czasu dla
nawrocenia si¢ do Boga 1 zgladzenia grzechow przez szczerg pokute, poniewaz
tylko dopoki na tym $wiecie w ciele zyjemy, mamy mozliwo$¢ naprawienia
grzechow 1 wyleczenia si¢ z nich. "Poki zyjemy na ziemi, czynmy pokute, bo
jestesmy jak glina w reku mistrza... Poki zyjemy na tym $wiecie cialem okryci,
zaluyymy z calego serca za wszystko zto, ktéreSmy popetnili, by od Pana dostgpi¢
zbawienia, poki czas do pokuty mamy. Albowiem skoro §wiat opuscimy, tam
juz wigcej ani wyznawacé, ani pokuty czynié¢, nie mozemy... P6ki mamy czas do
wyleczenia si¢, powierzmy si¢ Bogu-Lekarzowi i dajmy Mu za to zaptate. Jaka?
Pokute z serca szczerego" (80).

Sw. Justyn uczy stanowczo, ze ci, ktorzy przed $miercia nie uwierza w
Chrystusa, i tak samo ci, co wprawdzie Wen uwierzyli, ale pdzniej Go odstapili,
jesli przed $miercig si¢ nie nawrdcg, zbawienia nie dostgpig. Do nich stosuje
nieprzechowane w Ewangeliach "powiedzenie Pana™: "W jakim stanie was
pochwyce, w takim tez sadzi¢ bede" (81). Gdy nastgpi przyjscie Chrystusa,
grzesznicy na prozno pokutowac, na prézno plaka¢ beda, albowiem juz nie beda
wystuchani (82). Niesprawiedliwi zasadzeni beda na "karg wieczysta, a nie tylko
tysigc lat trwajaca, jak mowi Platon" (83).
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Sw. Ireneusz wykazujac w dluzszych wywodach falszywosé teorii
Karpokratesa o wielokrotnym wecielaniu si¢ dusz w celu oczyszczenia si¢ z
grzechow, zaznacza jasno, ze czlowiek tylko raz zyje na ziemi i ze to
jednorazowe zycie decyduje o wiecznosci. Ci, pisze, ktoérzy podczas krotkiego
zycia ziemskiego okazali si¢ za ten dar wdzigcznymi wzgledem Boga, dostgpia
wiecznego szczgScia; ci za$, ktorzy podczas tego krotkiego zycia byli
niewdzigcznymi wzgledem Tego, ktory im to zycie dal, beda sprawiedliwym
wyrokiem wiecznego szczg¢Scia pozbawieni. Z przypowiesci 0 bogaczu i
Lazarzu wiadomo, ze juz przed sadem ostatecznym otrzyma kazda dusza
odpowiednie sobie miejsce (84).

Kiedy z powodu licznych odstepstw od wiary, jakie nastgpily wsrod
okrutnych przesladowan za Decjusza, zbawienie wielu byto narazone, z jednej
strony przez zbytnig surowo$¢ zwierzchnikdéw ko$cielnych, a z drugiej strony z
powodu lekkomyslnosci upadtych, $w. Cyprian widzial najskuteczniejszy
srodek zaradczy w przypominaniu jednym 1 drugim, ze tylko dopdki cztowiek
Zyje na ziemi moze przez szczerg pokute grzechy swoje zgladzi¢. Wezwanie
skierowane do kaptandéw, by wszystkich zglaszajacych si¢ dopusci¢ do pokuty
koscielnej motywuje tym, ze w przyszlym zyciu zbawienna pokuta bedzie
niemozliwa (85). Samych za$ grzesznikow zacheca do wyznania swych win,
dopoki na tym $wiecie zyja, pdki spowiedz ich moze by¢ przyjeta, poki
zadoscéuczynienie Bogu przyjemne jest (86). Po wyjsciu z tego $wiata nie bedzie
wiecej miejsca na pokute, ani na skuteczne zadosy¢uczynienie. Tutaj zycie albo
si¢ traci albo si¢ zachowuje, tutaj zabezpiecza si¢ wieczne zbawienie przez
stuzbe Boza 1 owocng wiarg (87).

Posrednim potwierdzeniem powszechnosci wiary w  definitywne
zamknigcie okresu pielgrzymstwa z chwilg $§mierci s3 wspomniane juz powazne
obawy, jakie sam Orygenes z powodu swej hipotezy odczuwat, oraz sprzeciw,
jaki ona nawet w szkole Aleksandryjskiej wywotlala (gs).

Jako obroncow teorili Orygenesowskiej wymieniano z wybitniejszych
teologdw, oprocz $w. Grzegorza z Nyssy, tylko Didyma Slepego i Ewagriusza z
Pontu; lecz 1 to niewiadomo, czy stusznie, albowiem w pismach ich, o ile si¢ do
naszych czaséw przechowaty, tego bledu znalez¢ nie mozna (89).

Sw. Grzegorz z Nazjanzu, ktéremu zarzucano niepewno$é co do
wieczno$ci kar piekielnych (90), moéwi bez wahania, ze ci, ktérzy na
podobienstwo ghlupich panien, czas zycia lekkomys$lnie zmarnowali, zadnymi
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prosbami nie osiggng dopuszczenia na gody niebieskie (91), ze po $mierci nie ma
lekarstwa na grzechy (92), ze w piekle jest tylko kara, a nie oczyszczenie, ani
poprawa (93).

Sw. Atanazy nie tylko wielokrotnie okresla kary pickta jako wieczne, ale
zargcza tez, ze z piekta nie ma wybawienia (94), ze po $mierci nie ma zbawiennej
pokuty (95).

Wedtug §w. Bazylego jest prawda oczywista, ze po tym zyciu niemozliwa
jest pobozno$¢, ktorej by nalezala si¢ nagroda (96), albowiem Bog w swej
dobroci dat nam czas obecny dla spetniania tego, przez co Jego taske sobie
zjedna¢ mozna, jak wynika z Mt. 25, 1 nn.; Lk. 16, 19 nn.; II Kor. 6, 2; Gal. 6,
10 (97). Czas obecny jest czasem pokuty i przebaczenia grzechow; w przysztym
zyciu bedzie sprawiedliwy sad i odptata (98). Tym, ktorzy Ducha Swictego przez
swe grzechy zasmucili, albo z otrzymanych daro6w nie zrobili dobrego uzytku,
bedzie odebrane, co otrzymali. Duch Swiety oddali sie catkiem od duszy, ktora
Jego taskami wzgardzita, i z tego powodu nie ma w piekle nikogo, kto by Boga
chwalil, poniewaz brak tam pomocy Ducha Swietego (99). Po $mierci mozna
dostapi¢ oczyszczenia przez ogien tylko z grzechow, ktére byty przez spowiedz
odkryte i wysuszone jako siano (100).

Sw. Cyryl Jerozolimski wyktada katechumenom jako jedna z
podstawowych prawd, ze grzech nieodpokutowany $cigga na cztowieka wieczng
kare (101). Poniewaz na pokut¢ naznaczony jest tylko czas obecnego zycia,
dlatego ci, ktorzy w grzechach z tego S$wiata zejda, juz nie beda mieli
mozliwosci pokuty i nigdy nie beda Bogu dzigkowac¢, lecz tylko ptakac (102).

Takze najstarszy syryjski Ojciec Kosciota, Afraates, wyznaje jasno wiare
w niezmienno$¢ moralnego stanu i1 losu duszy odlaczonej od ciala. "To, co
powiedziat Abraham bogaczowi: Wielka przepas¢ jest pomiedzy nami i wami,
ani nikt z was nie przyjdzie do nas, ani z nas do was, pokazuje, ze po Smierci i
zmartwychwstaniu nie bedzie zadnej pokuty. Ani bezbozni si¢ nie odmienig i do
Kroélestwa nie wejda, ani sprawiedliwi wigcej grzeszy¢ nie beda, by pojs¢ na
meki" (103).

Sw. Efrem wzywa do "zmazania dtugéw i zniszczenia ksiag naszych
grzechow" (104) poniewaz "jak pewnym jest, ze dopoki obecne zycie trwa,
wszyscy mogg prosi¢ o przebaczenie swych grzechéw, tak nie bedzie to po
$mierci nikomu wiecej dane" (105). Mniemanie, ze Bog jeszcze na sadzie
grzesznikom okaze milosierdzie, uwaza §w. Doktor za pokuse szatanskag 1
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poleca, z przypowiesci o bogaczu i1 Lazarzu oraz o dziesi¢ciu pannach przekonac
si¢, ze w dniu sagdu nie ma mitosierdzia dla bezboznych, ktorzy nie czynili
pokuty i lamp swych nie napetnili oliwg przebaczenia (106).

Szczegolnie czgsto przypomina §w. Jan Ztotousty swoim stluchaczom, ze
ze $miercig konczy si¢ mozliwos¢ zbawiennej pokuty. W homilii o Lazarzu
zacheca do pogodzenia si¢ z nieprzyjaciotmi, naprawienia obmowy i innych
grzechow, poniewaz: "jak dlugo jestesmy tutaj, mamy wspaniatg nadziejg, skoro
jednak tam (do piekta) si¢ dostaniemy, juz nie mozemy si¢ nawroci¢, ani
popetionych grzechow zgladzi¢" (107). W homilii za$ o pokucie przyrownuje
zycie ziemskie do zapasOw na arenie 1 mowi: "Przyjdzie czas, kiedy teatr §wiata
bedzie rozebrany, wtedy nikt wiecej walczy¢ nie bedzie; po zakonczeniu tego
zywota nie ma okazji kupna; po rozwigzaniu teatru nie mozna zdoby¢ wienca.
Teraz jest czas pokuty, wtedy sadu; teraz czas walki, wtedy koronowania; teraz
czas cierpien, wtedy odplaty. Zanim dusza twa wynijdzie z tego $wiata, wzbudz
zal 1 nawrd¢ sig, aby po $mierci lekarstwo pokuty nie stato si¢ bezuzyteczne;
albowiem tu na ziemi pokuta ma wielkg moc, ktorej w piekle wigcej nie
posiada" (108). Gdzieindziej dodaje: "Skoro znajdziemy si¢ na tamtym $wiecie,
nie pomoze nam zaden zal, chociazby byl niezmiernie wielki" (109). Z
przypowiesci o bogaczu i1 o pannach wykazuje, ze zmarli grzesznicy
rzeczywiscie majg zal, lecz bezskuteczny. "Bogacz 6w wyznawat swe grzechy i
zatlowal za nie, lecz nic mu to nie pomogto, poniewaz bylo to poniewczasie"
(110).

Sw. Epifaniusz zwraca uwage na to, ze wedtug Ewangelii ani Lazarz nie
mogl przejs¢ do bogacza, ani bogacz do Lazarza, z czego wyptywa, ze po
$mierci wykluczone jest tak przejscie ze stanu grzechu do stanu
sprawiedliwosci, jak 1 ze stanu sprawiedliwos$ci do stanu grzechu (111).

Sw. Cyryl Aleksandryjski przytacza stowa Chrystusa z Ewangelii $w.
Jana 9, 4 i thumaczy je w nastgpujacy sposob: "Dniem nazywa tu (Zbawiciel)
czas zycia w ciele, a nocg dzien Smierci. Albowiem poniewaz dzien poswigcony
jest dzialaniu, a noc snu 1 wypoczynkowi, dlatego czas zycia, kiedy nalezy dobre
uczynki petni¢, nazywa dniem, a nocg czas snu, w ktorym od wszelkich dziet si¢

wypoczywa" (112).

Sw. Jan Damascenski mowi, ze "§mieré¢ sprowadza te same nastgpstwa dla
ludzi, jakie miat upadek dla aniolow. Jak dla aniotéw po upadku nie ma pokuty,
tak samo 1 dla ludzi po $mierci" (113).
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Nie mniej jasng jest nauka Ojcéw Zachodniego Kosciota z wieku
czwartego 1 nastepnych.

Laktancjusz, jakkolwiek utrzymywat, ze odplata tak dla sprawiedliwych
jak 1 grzesznikOw rozpocznie si¢ dopiero po sadzie ostatecznym, przyznawatl
jednak, ze juz $mier¢ decyduje o wiecznym losie cztowieka. Os$wiadcza
bowiem, ze "Smier¢ musi by¢ oceniona wedtlug uczynkow ubieglego zycia. Jesli
zycie spedzone bylo na stuzbie Bozej, to $mier¢ nie jest zlem, bo jest tylko
przejSciem do nie$miertelnosci; jesli nie, to jest zlem, poniewaz wydaje na
wieczne meki" (114).

Podobnie §w. Hilary uwaza $mier¢ za co$ strasznego, jesli si¢ umiera, nie
otrzymawszy od Chrystusa odpuszczenia grzechow; wtedy bowiem powrot do
domu Ojca jest niemozliwy (115). Po §mierci nie mozna si¢ wigcej nawrocic;
albowiem "wychodzac z tego Swiata, wyzuwamy Si¢ réwnocze$nie z prawa
woli, tj. swobodnego uzytku wolnej woli. Wtenczas bowiem jest juz wedlug
zastug uprzedniego zycia los wiecznego pokoju albo wiecznej kary
zadecydowany" (116).

Sw. Hieronim, ktéry naraziwszy si¢ w miodszych latach na zarzut
zbytniego poddania si¢ wptywom Orygenesa, potem energicznie przeciwko
temu si¢ bronil, przyznaje si¢ wielokrotnie w sposdb bardzo jasny do wiary w
decydujace znaczenie S$mierci. W tym sensie tlumaczy on, juz wyzej
wspomniane, teksty z ksiegi Eklezjastesa 9, 4 nn. i 11, 3 (117). W komentarzu do
proroctw Joela zauwaza, ze "dniem Panskim dla kazdego poszczegdlnego
cztowieka jest dzien sadu albo dzien wyjscia duszy z ciata. Albowiem co w dniu
sadu nastgpi dla wszystkich, to dla pojedynczych ludzi speini si¢ w dniu
$mierci" (118). W komentarzu za$ do Izajasza pisze: "Gdy nadejdzie dzien
$mierci albo sgdu, wtedy spelni sie, co czytamy w szostym Psalmie: W piekle
kt6z bedzie Ciebie wystawial? Nie jest to bowiem czas pokuty, lecz kary" (119).
W objasnieniach do listu sw. Pawla do Galatow nazywa zycie ziemskie czasem
zasiewu, w ktorym mozna sia¢ wedle woli, co ze $miercig si¢ skonczy, gdyz
wtedy zacznie si¢ noc, gdzie wedlug stéw Chrystusa nikt nie bedzie mogt
dziataé (120).

Sw. Ambrozy przestrzega grzesznika, ze "jesli z tego zywota zabierze ze
sobg cigzkie grzechy, to na tamtym $wiecie nie bedzie zazywac spokoju" (121).
Po $mierci bowiem nie ma zadnego lekarstwa dla nawrdcenia (122). Po $mierci
zawsze ci sami bedziemy, jakimi§my byli (123). Chociaz z tego powodu potepieni
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zawsze trwa¢ beda w swych grzechach, nie stang si¢ oni jednak winnymi
nowych grzechéw. Swiety biskup mediolanski wypowiada to ja$niej, niz inni
Ojcowie. Nie waha si¢ bowiem twierdzi¢, ze "gorzej jest w grzechu zy¢, niz w
grzechu umrze¢; albowiem bezbozny pomnaza, dopdki zyje, swoje grzechy;
skoro za$ umrze, przestaje grzeszyC" (124). "Gdy umierajg grzesznicy, ktorzy nie
chcieli si¢ grzechdw wyrzec, przychodza oni wbrew swej woli do konca, nie
natury, lecz winy, aby juz wigcej nie grzeszyli" (125).

Te samg mys$l wypowiada $w. Augustyn, kiedy mowi, ze zbawieni nie
maja woli, a potgpieni moznos$ci grzeszenia (126). Poza tym wielki biskup
Hippony nie tylko wykazuje gruntownie falszywos¢ teoryj o wiclokrotnym
wcielaniu si¢, oraz o posmiertnej restytucji i o wiecznym kotowaniu dusz (127);
lecz z najwigksza stanowczos$cig odrzuca tez mysl o wszelkim innym
przedtuzeniu mozliwo$ci nawrdcenia 1 zastugi poza moment $mierci. "Dzien
$mierci, tak glosi Augustyn, jest dla kazdego dniem ostatnim" (128). "Niech nikt
nie spodziewa si¢, ze bedzie mogt to, co tu zaniedbal, po $mierci u Boga sobie
wystuzy¢" (129). "Po zlozZeniu tego ciala nadaremnie bgdzie cztowiek pragnat
tego, czego w tym ciele nie nabyl" (130). Z chwilg $mierci zaczyna si¢ noc, w
ktorej nikt nie moze pracowaé, lecz tylko otrzymac odplate. Z nastaniem tej
nocy 6w bogacz z Ewangelii na prézno zatowal, wyznawal, na préozno chciat
dobrze czyni¢, nie zostal wystuchany, nie otrzymat Zzadnej ulgi (131). Podobnie
owe panny, ktore nie napetnily swoich lamp w wilasciwym czasie oliwg, zastaly
drzwi zamkniete 1 na prézno dopraszaty si¢ ich otwarcia, poniewaz minat czas
mitosierdzia 1 nastat czas sadu (132). Po $mierci doznaja milosierdzia,
odpuszczenia kar 1 pomocy ze strony zyjacych jedynie te dusze, ktore za zycia
sobie na to zastuzyty (133).

Najobszerniej z wszystkich Ojcow Kosciota zajmowat si¢ obchodzacg nas
kwestia $w. Fulgencjusz z Ruspe, ktory w osobnym dziele dat odpowiedz na
pytanie: Czy Bég wszechmocny ludziom tylko w tym zyciu, lub tez jeszcze i w
przysztym przebacza? (134). W tymze dziele najwigkszy ten teolog szdstego
wieku udowadnia w 22 rozdzialach nast¢pujace zasady: Tylko nasze obecne
zycie jest droga do celu. Kto dopoki na tej drodze si¢ znajduje, nie przyjmie
stowa Bozego, nie otrzyma odpuszczenia grzechéw, lecz wieczng kare (135).
Tylko w obecnym zyciu mozna zbawienie zdoby¢; w przysztym za$ otrzymuje
si¢ jedynie odplate, stosownie do swych uczynkow (136). Od konca tego zycia
zalezy poczatek przysztego i wieczno$¢ (137). W bledzie jest kazdy, kto sadzi, ze
bedzie przy przysztej odplacie zbieral, czego w tym zyciu nie zasiat (138).
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Zaleznie od tego, w jakiej wierze smier¢ kazdego czlowieka zastanie, taka
otrzyma on wieczng odplate (139).

Zamykajacy poczet zachodnich Ojcéw Kosciota sw. Grzegorz Wielki
przypomina w swych pismach bardzo czgsto decydujaca o wiecznosci
doniosto$¢ $§mierci, przytaczajac liczne cytaty z Pisma $w., przede wszystkim
znane klasyczne teksty z Ewangelii, z ktorych wysnuwa praktyczny wniosek:
"Poniewaz czas $mierci nam jest nieznany, a po $mierci dziataé nie mozemy,
trzeba nam usilnie z czasu danego przed §miercig korzystac" (140).

5. Lacznos$¢ z innymi dogmatami i praktyka Kosciola

Dla postawienia tezy we wilasciwym $wietle niezbedne jest chociazby
naszkicowa¢ dowod "ex analogia fidei" przez wykazanie, jak omawiany dogmat
Scisle si¢ tgczy z innymi prawdami wiary, mianowicie przede wszystkim z
nauka o odkupieniu, o rozdawnictwie taski, warunkach zastugi, konieczno$ci
przynalezenia do Kosciola, o zdolnosci 1 konieczno$ci przyjmowania
sakramentow, o sadzie szczegblowym i natychmiastowym wykonaniu jego
wyroku, o wlasciwo$ciach nieba, czy$éca 1 piekta. Przez to uswiadomi si¢
stuchaczom, ze koncepcje restytucji 1 reinkarnacji nie sprzeciwiajg si¢ tylko
jednej pojedynczej, mniej lub wigcej pewnej teologicznej pozycji, jak
nieuswiadomieni czgsto sadza, lecz ze stojg w razacej sprzecznosci do catego
szeregu dogmatow 1 nawet catego systemu prawd wiary chrzescijanskiej, ze
zatem wszelkie sympatyzowanie =z ideg pos$miertnej restytucji czyli
przywrécenia do taski Bozej w jakiej badz formie, czy to jako przyjecie
mozliwosci nawrdcenia si¢ w stanie bezcielesnym, albo w nowej inkarnacji
zdradza niebezpieczne oslabienie wiary albo karygodng nieznajomos$¢
podstawowych dogmatdéw chrystianizmu.

Na uwage zashuguje tez potwierdzenie, jakie dogmat o eschatologicznym
znaczeniu $mierci znajduje w praktyce Kos$ciota. Przeswiadczenie o
decydujacym znaczeniu $mierci ujawniaja najpierw modlitwy, o szczesliwg
$mier¢ i o wytrwanie w dobrem az do $mierci, jakie Kosciot wiernym zaleca i
sam w swej oficjalnej liturgii cz¢sto do Boga zanosi. Tego samego przekonania
dowodzi troskliwos¢, jaka Koscidtl chorych, zwlaszcza umierajacych zawsze
otaczal, oraz ustawodawstwo kosScielne, nakazujace duszpasterzom spieszy¢ z
duchowng pomoca niebezpiecznie chorym, nawet z narazeniem wilasnego zycia,
1 udzielajace wzgledem umierajagcych wszystkim kaplanom nieograniczone;j
jurysdykcji, aby, jak si¢ wyraza Sobdr Trydencki, z powodu nieotrzymania
rozgrzeszenia nikt nie zginal (141).
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6. Stosunek do rozumu

Teologowie przyznaja ogolnie, iz czysto rozumowo nie mozna w Sposob
Scisty udowodni¢, ze ze S$miercia mozliwo$¢ zastugi 1 winy bezwzglednie
skonczy¢ si¢ musi. Trzeba wigc wyznaé, ze ustanowienie takiego porzadku,
zwlaszcza gdy chodzi o porzadek nadprzyrodzony, ostatecznie zalezalo od
wolnej woli Boga. Lecz mozna jasno wykaza¢, ze wlasnie ten porzadek, jaki
Bég ustanowit, jest bardzo stosowny 1 w wysokim stopniu odpowiada tak
doskonato$ci Bozej, jak 1 naturze cztowieka.

Najpierw trzeba uznaé za bardzo stosowne, ze Bog w ogdle ustanowil
pewien kres dla proby, poprawy i zaslugi czlowieka. Inaczej bowiem czlowiek
nie upodobnilby si¢ nigdy do Boga w Jego wiecznym spokoju i1 niezmienne]
doskonatosci. Tylko z panteizmem, z ideg boga podlegajacego nieustannym
zmianom 1 nieosiggajacego nigdy stanu bezwzglednej doskonatosci, zgadza si¢
idea stworzenia nie dochodzacego nigdy do ostatecznego pozytywnego celu.

Wielce stosownie naznaczyt Bog cztowiekowi wilasnie chwile $§mierci
jako kres zastugi 1 winy. Skoro bowiem natura cztowieka sktada si¢ z duszy i
ciala 1 nie tylko sama dusza, lecz takze ciato do zastug i win si¢ przyczynia,
stosownym jest, by mozliwo$¢ ta trwata tak dlugo, jak dlugo istnieje catosé
natury ludzkiej, a skonczyla sie, kiedy integralny podmiot zaslugi istnieé
przestaje, co ma miejsce w chwili odfaczenia duszy od ciata.

Ten porzadek stanowi tez najodpowiedniejszg sankcje prawa moralnego.
Albowiem, gdyby czas proby ze Smiercig si¢ nie konczyl, ludzie byliby zbytnio
sktonni do odktadania trudniejszych obowigzkéw, poprawy i1 pokuty, zwlaszcza
za grzechy zmystami popetlione, do zycia przysztego, bezcielesnego, co
spowodowaloby najszkodliwsze nast¢pstwa, tak dla poszczegdlnych osob, jak 1
dla catego spoteczenstwa ludzkiego (142).

Przeciwko dogmatowi o eschatologicznym znaczeniu $mierci najczescie]
podnoszony jest zarzut, ze krotki czas jednego zywota ziemskiego nie moze
wystarczy¢, by czlowiek doszedt do mozliwej doskonalos$ci, ani nie moze
decydowaé¢ o calej wiecznosci; to wydaje si¢ bowiem nie do pogodzenia ze
sprawiedliwo$cia, a zwlaszcza z dobrocig Boza (143). Na te trudno$¢ mozna
najpierw da¢ nastgpujacg odpowiedz formalng: Chociazby zycie ziemskie
cztowieka trwato o wiele dtuzej, chociazby dusza wcielata si¢ wielokrotnie,
chociazby czas préby trwal liczne wieki, to w razie ustanowienia
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jakiegokolwiek kresu nie byloby zadnej réwnomiernosci w stosunku do
wiecznosci. Lecz zarzut upada calkowicie, gdy zwazymy, ze Bog daje kazdemu
cztowiekowi przez nadprzyrodzong pomoc prawdziwa mozliwos$¢ zbawienia sie,
co jest prawda objawiong, 1 ze wlasnie w ustanowieniu takiego porzadku, iz
czlowiek w krotkim czasie moze zapewnic¢ Sobie wieczne szczgscie, widziano
zawsze szczegblny dowod dobroci 1 mitosierdzia Bozego. Nadto nauka Kos$ciola
uznaje, jak wiadomo, mozliwo$¢ oczyszczenia w zZyciu przysztym z
niedoskonatosci 1 grzechow powszednich.

Inny zarzut bywa skierowany przeciwko niezmienno$ci posmiertnego
stanu cztowieka. Niezmienno$¢ musi powodowac stagnacj¢, martwote, zanik
zycia; albowiem zycie, to ruch i1 rozwoj. Czlowiek posiada nieskonczong
mozliwos¢ rozwoju; powinien ja wigc realizowac; w tym, tj. w dazeniu do
prawdy i wszechstronnej doskonalosci jest prawdziwe szczeScie czlowieka.
Stawnym stat si¢ Lessing przez o$§wiadczenie, ze jesliby mu dano do wyboru
calag prawde lub ustawiczne czynne dazenie do prawdy, nawet z warunkiem
wiecznego blagdzenia, to wybralby to dazenie. Z podobnego usposobienia chlubi
si¢ wielu nowoczesnych myslicieli.

W odpowiedzi na ten zarzut nalezy najpierw wyjasnié, ze katolicka nauka
nie przypisuje duszy odtaczonej od ciata bynajmniej catkowitej niezmiennosci,
lecz tylko zasadniczg, mianowicie co do wyboru ostatecznego celu. A
posiadanie tego celu wedlug katolickiego pojecia nie jest bynajmniej catkiem
bierne, lecz polega na bezposrednim poznaniu i odpowiedniej mitosci Boga;
wiec na najintensywniejszych czynnosciach zyciowych, odpowiadajacych catlej
pojemnosci, wszystkiemu naturalnemu i nadnaturalnemu uzdolnieniu duszy.
Znakomicie wyjasnia §w. Augustyn, jak te najdoskonalsze czynno$ci moga w
duszy istnie¢, rownoczes$nie ze stanem spokoju i stodkiego wypoczynku,
poniewaz nie doznajg zadnej przerwy i nie sg potgczone z zadnym trudem ani
troska (144).

Za$ zdanie, ze dazenie do prawdy i dobra jest rzeczg doskonalszg 1 daje
wiece] szczescia niz posiadanie, juz Arystoteles trafnie zbijal, przeciwstawiajac
mu twierdzenie wprost przeciwne. "Jasnym jest, powiada Stagiryta, ze
zadowolenie tych, ktoérzy sa3 w posiadaniu prawdy, wigksze jest, anizeli tych,
ktorzy jej dopiero szukaja" (145). "Gdyby natura jakiej$ istoty byta prosta
(nieztozona), to dla niej bylaby zawsze jedna 1 ta sama czynno$¢
najprzyjemniejszg. Dlatego Bog uzywa zawsze jednej prostej uciechy.
Albowiem istnieje nie tylko czynnos¢ ruchu, czyli zmiennosci, lecz tez czynno$¢
niezmiennosci 1 istota zadowolenia zawiera si¢ wigcej w spokoju, niz w ruchu.
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Jesli poeta zmiang nazywa rzecza najstodsza, to pochodzi to z pewnej
niedoskonatosci ludzkiej natury. Albowiem jak tatwo zmienny cztowiek jest
najgorszym, tak samo 1 zmienna natura, poniewaz nie jest prosta i taka, jakg by¢
powinna" (146). W ten sam sposéb zapatrujg si¢ na t¢ kwestie dwaj najwieksi
chrzescijanscy geniusze, §w. Augustyn i §w. Tomasz z Akwinu. Swiety biskup
Hippony, ktory sam tyle czasu poswiecit poszukiwaniu prawdy, powiada:
"Pozatowania godni sg ludzie, ktorzy pragng ciggle czegos nowego, a wzgledem
poznanej prawdy sa obojetni; ktorzy wolg si¢ uczy¢, niz wiedzie¢; podczas gdy
wiedza jest celem uczenia si¢ 1 zwycigstwo celem walki" (147).

7. Wartos¢ dla zycia

Poniewaz nowoczesne kierunki myslenia zwykly wszystko oceniaé
wedlug warto$ci zyciowej, jednym z najpilniejszych zadan teologii w naszych
czasach jest wykazanie, jakg warto$¢ majg w tym wzgledzie dogmaty koscielne;
a to zadanie jest tym wazniejsze, im wigksze uprzedzenia przeciwko pewnej
prawdzie wiary si¢ ujawniaja.

Ot6z warto$¢ dogmatu o decydujgcym znaczeniu $mierci polega najpierw
na tym, ze uczy zapatrywac si¢ na zycie ziemskie serio; ze poucza o wartosci
tego zycia 1 daje skuteczng pobudke do dobrego z niego korzystania,
powstrzymuje od zlego i zachg¢ca do gorliwego petnienia dobrych uczynkow.
"Trzeba pracowac, dopoki czas jest, bo przyjdzie noc, gdzie nikt dziata¢ nie
moze". Prawo to, zanim jeszcze formalnie umieszczone zostato w depozycie
wiary, wywierato zbawienny wplyw na ludzko$¢. Odkad za§ Syn Bozy, stawszy
si¢ cztowiekiem, zastosowat je do siebie 1 uroczyscie $wiatu ogtlosil, stato sie
ono jednym z najskuteczniejszych czynnikow, pobudzajacych do niestrudzonej
pracy, do wytezenia wszystkich sit 1 wykorzystania kazdej chwili.

Po wtore dogmat ten jest zrodlem pociechy w trudach i cierpieniach, tak
fizycznych, jak i moralnych, przez to, ze nas upewnia, iz one wszystkie
przeming i nie moga by¢ poroOwnane z nagroda, zgotowang nam w Zzyciu
przysztym, ktoérego $mier¢ jest bramg. Wiara ta uwalnia tez od zbytniego Ieku
przed $miercig, owszem pozwala jej wyczekiwac z utesknieniem, jak §wiadczy o
sobie §w. Pawel, piszac do Filipenséw (1, 23. 21): "Pragng by¢ rozwigzanym...
bo dla mnie umrze¢ jest zyskiem". Ojcowie Kosciota wykazuja obszerniej, dla
jakich powodéw $émierci pragnaé mozna i nalezy. Sw. Ambrozy napisat nawet
osobny traktat "O dobru $mierci" (148). Podobnie $§w. Augustyn wzywa do
dzigkowania Bogu za ustanowienie takiego porzadku, ze zycie nasze ziemskie
trwa krotko 1 dzien jego ostatni nam jest nieznany (149).
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Wigc nauka, ze $mier¢ stanowi kres naszego pielgrzymstwa, nie jest
bynajmniej wymystem ludzkim, przez ludzi stworzonym $rodkiem moralnego
terroru, lecz prawda objawiong przez Boga, dogmatem réwnoczes$nie kojacym 1
pobudzajagcym, uzdalniajagcym do wielkich, nawet heroicznych czynéw, jakimi
odznaczali si¢ po wszystkie czasy prawdziwi chrzescijanie, a przede wszystkim
Swigci meczennicy 1 wyznawcy.

Ks. Alojzy Bukowski T. J.

Ks. Alojzy Bukowski T. J., Najbardziej aktualny dogmat eschatologiczny: Smier¢ kresem
pielgrzymstwa  cztowieka. Wloctawek 1932, str. 29. (ODBITKA Z "ATENEUM
KAPLANSKIEGO". Tom 29) (a)

(Pisownig i stownictwo nieznacznie uwspoiczesniono; ilustracje od red. Ultra montes).

Przypisy:
(1) In S. Gregorii Nysseni et Origenis scripta et doctrinam nova recensio, 5 vol., Romae
1864-1869.
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(2) Por. Atzberger, Geschichte der christlichen Eschatologie, Fryburg 1896, str. 415 n,;
Diekamp, Die origenistischen Streitigkeiten im sechsten Jahrhundert und das fiinfte
allgemeine Konzil, Muenster, i. W. 1899.

(3) Por. Atzberger, I. c., str. 413 n.

(4) In lerem. hom. 18, 1, Migne, Patrologia Graeca, 13, 464.
(5) In Ps. 36 hom. 3, 10; In Ps. 37 hom. 2, 5.

(6) Por. Atzberger, I. c., str. 402 n.

(7) Tamze, str. 415.

(8) Por. Atzberger, I. c., str. 404 n.

(9) De principiis, I. 1, c. 6, Migne, Patrologia Graeca, 11, 166 n.; Contra Celsum, I. 5, n. 15,
Migne, Patrologia Graeca, 11, 1201 n.

(10) De principiis, I. 3, c. 1, n. 21, Migne, Patrologia Graeca, 11, 302.
(11) De principiis, I. 1, c. 6, Migne, Patrologia Graeca, 11, 165 n.

(12) Oratio quando subiecerit sibi omnia, Migne, Patrologia Graeca, 44, 1313; Oratio
catechetica, c. 35, Migne, Patrologia Graeca, 92.

(13) De civitate Dei, I. 21, c. 17, Migne, Patrologia Latina, 41, 731; De haeresibus, 43,
Migne, Patrologia Latina, 42, 33.

(14) Por. Denzinger-Bannwart, Enchiridion Symbolorum, 15, n. 211.
(15) Tamze, n. 223.
(16) Por. Gennrich, Die Lehre von der Wiedergeburt, Lipsk 1907, str. 338 n.

(17) Art. XVII: Damnant Anabaptistas, qui sentiunt hominibus damnatis ac diabolis finem
poenarum futurum esse. (Miiller, Die symbolischen Biicher der evangelisch-lutherischen
Kirche, Giitersloh 1912, str. 431).

(18) Por. I. Kostlin, Apokatastasis w: "Realencyklopadie fiir protestantische Theologie", von
A. Hauck, t. 1°, Lipsk 1896, str. 618.

(19) Tamze, str. 619 n.

(20) Tamze, str. 620.

(21) Por. Berthelot, Seelenwanderung, Tiibingen, 1906, str. 47 n.
(22) Tamze, str. 48.

(23) De l'humanité, Paryz 1840.

(24) Théorie de l'unité universelle, Paryz 1841.

(25) Terre et ciel, Paryz 1854.

(26) Por. Stanistaw Pigon, Z epoki Mickiewicza. Studia i Szkice, Lwow 1922; Jozef
Kallenbach, Towianizm na tle historycznym, Krakéw 1926, str. 143 nn.

(27) Por. Allan Kardec, Le Livre des Esprits, Paryz 1857.
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(28) "Error aetati nostrae magis proprius est... a non paucis in variis regnis sparsus est et
spargitur”. (Acta et decreta Concilii Vaticani. Collectio Lacensis, t. VII, Friburgi 1892, str.
564).

(29) Por. Joseph Kleutgen S. J., Die Theologie der Vorzeit, t. II, Miinster 1854, str. 420 n. — W
adnotacjach teologobw Soboru Watykanskiego blad ten jest w nastepujacy sposob
przedstawiony: "Sunt nunc aliqui, qui sibi aliisque persuadere conantur, salva fide catholica
admitti posse quorundam peccatorum mortalium, quibus maculata anima ex hac vita
decesserit, expiationem et remissionem futuram in altera vita. Pendere vero aiunt hanc
futuram expiationem ab animi dispositione, in qua homo obierit; pro iis nimirum, qui non
animo obdurato sed cum aliqua voluntate emendationis, attamen rei mortalis peccati et ante
eius remissionem decesserint, locum fore salutari poenitentiae et remissioni peccati in altera
vita, atque ita, qui actualiter infecti peccato lethali moriuntur, non omnes in aeternum
damnari”. (Collectio Lacensis, I. c., str. 550).

Temu zdaniu proponowali teologowie przeciwstawi¢ nastgpujace sformutowanie nauki
Kosciota:

"Sicut vero Ecclesia catholica docet, nulla esse peccata, quamvis gravia, quorum
remissionem homines in hac vita per veram poenitentiam et virtutem Sacramentorum ab
infinita Dei Salvatoris nostri misericordia obtinere non possint: ita sacrarum Scripturarum et
sanctorum Patrum doctrinae et ipsius Ecclesiae catholicae consensui inhaerentes docemus et
definimus, post viam hujus vitae, quando homines jam ad terminum retributionis pervenerunt
ut referat unusquisque propria corporis, prout gessit, sive bonum sive malum (I1. Cor. 5, 10),
pro nulla lethali culpa relictum esse locum salutaris poenitentiae et expiationis, sed cuivis
peccato mortali, quo maculata anima mox post obitum coram sancto et justo Judice Deo
comparuerit, poenam constitutam esse perpetuam, sicut ipse aeternus Judex testatur: «Vermis
eorum non moritur et ignis non extinguitur» (Marc. 9, 43). Unde tamquam haereticam
damnamus doctrinam tum eorum, qui negaverint, poenas damnatorum in gehenna fore
perpetuas; tum eorum, qui dixerint, quaedam esse peccata mortalia, quorum expiatio et
remissio post mortem sperari possit, atque ita eos, qui cum ejusmodi culpae reatu ex hac vita
decesserint, non in aeternum damnari”. (Collectio Lacensis, I. c., str. 517).

(30) Por. Chr. Pesch, Theologische Streitfragen. Zweite Folge, Fryburg, 1901, str. 81 nn.;
Stufler, Die Heiligkeit Gottes und der ewige Tod, Innsbruck, 1903; tenze, Die Verteldigung
Schells durch Prof. Kiefl, Innsbruck 1904; tenze, Die Theorie der freiwilligen Verstocktheit
und ihr Verhdltnis zur Lehre des hl. Thomas von Aquin, Innsbruck, 1906; Kiefl, Die Stellung
der Kirche zur Theologie von Hermann Schell, Paderborn, 1908. Oprocz tego ogtosili ci sami
1 inni teologowie w tej kwestii artykuty w rdznych czasopismach.

(31) Por. Russell, Wykitady Pisma sw., Seria |. Boski Plan Wiekéw, Londyn-Warszawa, 1916,
str. 157 nn.

(32) Por. Ustawa zasadnicza czyli Konstytucja Polskiego Narodowego katolickiego kosciota
w Polsce, uchwalona przez Pierwszy Synod w Warszawie, dnia 27 czerwca 1928 r., str. 8 n.

(33) Rukowodstwo k oblicz. bogost., wyd. 5, Rjasan, 1900, str. 106.
(34) Prawost. sobesjednik, 1876, t. 1, str. 439.
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(35) Uczen. swjaszczen. pisania o smerti, Piotrogrod, 1899, str. 158.

(36) Das orthodoxe Christentum des Ostens, Berlin, 1923, str. 61.

(37) Por. "Przeglad Teozoficzny", Warszawa, 1921, str. 43.

(38) La Sagesse antique, 6 wyd. Paryz 1925, str. 46.

(39) Die Theosophie und die theosophische Gesellschaft, Diisseldorf, 1921, str. 24.
(40) Niesmiertelnos¢ duszy, 3 wyd., Warszawa, 1925, str. 298.

(41) Tamze, str. 243.

(42) Collectio Lacensis, I. c., str. 567.

(43) Theologiae dogmaticae compendium, t. I, wyd. 8, Innsbruck 1893, n. 639.
(44) Synopsis theologiae dogmaticae, t. 111, wyd. 19, Rzym-Paryz 1922, n. 213; 869.
(45) Theologia dogmatica, t. IV, Ratysbona 1888, str. 16.

(46) Institutiones theologiae dogmaticae, t. I, Innsbruck 1896, str. 468.

(47) Tractatus dogmatici, t. I11, wyd. 3, Paryz 1927, str. 779.

(48) Lehrbuch der Dogmatik, t. 111, wyd. 4, Paderborn 1910, str. 660.

(49) Katholische Dogmatik, t. III, wyd. 2, Miinster i. W. 1920, str. 360.

(50) Por. Denzinger-Bannwart, I. c., n. 531.

(51) Tamze, n. 693.

(52) Collectio Lacensis, . c., str. 550.

(53) Por. Denzinger-Bannwart, I. c., n. 1792.

(54) Tractatus de novissimis, Ratysbona 1888, str. 8.

(55) Billot, Quaestiones de novissimis, wyd. 5, Rzym 1921, str. 35.

(56) Beraza, Tractatus de Deo elevante... de novissimis, Bilbao 1924, str. 415.
(57) Michel, Les fins dernieres, Paryz 1929, str. 3.

(58) Collectio Lacensis, . c, str. 565.

(59) Tamze, str. 551. — Pierwotnie chciano biad ten potgpi¢ w tacznosci z bledami przeciwko
nauce o grzechu pierworodnym. (Por. Collectio Lacensis, I. c., 157; 550). Pozniej jednak
uwazano za stosowniejsze, umiesci¢ to orzeczenie w rozdziale o lasce i nadprzyrodzonej
opatrznosci Bozej. Poprawiony projekt definicji otrzymat nastgpujace brzmienie: "Ut
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enimvero, qui in hac gratia decedunt, vitam aeternam, quae est iustitiae corona, certo
consequentur: ita qui ea privati moriuntur, ad illam numquam perventuri sunt. Post mortem
enim, quae est viae nostrae terminus, mox ad Dei tribunal sistimur, ut referat unusquisque
propria corporis prout gessit, sive bonum sive malum (11 Cor. 5, 10), neque ullus post hanc
mortalem vitam relinquitur locus poenitentiae ad iustificationem. Omnes igitur, qui in actuali
peccato mortali vita funguntur, a regno Dei exclusi cruciatus gehennae, in qua nulla est
redemptio, in aeternum sustinebunt..... Quare monemur, ut dum tempus habemus, operemur
bonum (Gal. 6, 10); quia venit nox, quando nemo potest operari (Joan. 9, 4). ...... Si quis
dixerit, etiam post mortem hominem iustificari posse; aut poenas damnatorum in gehenna
perpetuas futuras esse negaverit: anathema sit". (Collectio Lacensis, I. c., 564; 567).

(60) S. VI, c. 16, can. 32, Denzinger-Bannwart, I. c., n. 809, 842.
(61) Collectio Lacensis, I. c., str. 551.

(62) Prop. 38: Animae in purgatorio non sunt securae de earum salute, saltem omnes: nec
probatum est ullis aut rationibus aut Scripturis, ipsas esse extra statum merendi vel augendae
caritatis. Prop. 39: Animae in purgatorio peccant sine intermissione, quamdiu quaerunt
requiem et horrent poenas. (Denzinger-Bannwart, I. c., n. 778).

(63) Denzinger-Bannwart, 1. c., n. 531.

(64) EKli. 12, 5; Rodz. 47, 9; | Kron. 29, 15; Ps. 38, 13; Zyd. 11, 13; | Piotr. 2, 11.
(65) Collectio Lacensis, . c., str. 565.

(66) Comment. in Eccl., Migne, Patrologia Graeca, 23, 1102.

(67) Metaphrasis in Ecclesiasten, Migne, Patrologia Graeca, 10, 1014 n.

(68) Migne, Patrologia Graeca, 93, 607.

(69) Por. Gietmann, Commentarius in Ecclesiasten, Paryz 1890, str. 304; Podechard,
L'Ecclésiaste, Etudes Bibliques, Paryz 1912, str. 445.

(70) Collectio Lacensis, I. c., str. 551.
(71) Jan 9, 4.

(72) Mt. 25, 1 nn.

(73) Lk. 16, 19 nn.

(74) Mt. 25, 31 nn.

(75) 11 Kor. 5, 10.

(76) Gal. 6, 7 nn.

(77) Mt. 10, 22.

(78) Apok. 2, 10.

(79) Mt. 24, 42 nn.; 25, 13; Mk 13, 33; Lk. 12, 35 nn.; I Kor. 9, 24 nn.; II Kor. 5, 1 nn.; I Tes.
5, 2 n. itp.

(80) Drugi list Klemensa 8, 1-3; 8, 7, Pisma Ojcow Apostolskich, Poznan 1924, str. 184 n.
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(81) Dialog, 47, 4 n., Pisma Ojcéw Kosciota, Sw. Justyn, Poznan 1926, str. 177.
(82) Dialog, 28, 2, I. c., str. 143.

(83) Apologia, I, 8, 4, I. c., str. 10.

(84) Adversus haereses, I. 2, ¢. 34, Migne, Patrologia Graeca, 7, 835 n.

(85) Ep. 55, 29: Quia apud inferos confessio non est nec exomologesis illic fieri potest, qui ex
toto corde paenituerint et rogaverint, in Ecclesiam debent interim suscipi et in ipsa Domino
reservari. (CV 3, 2, 647).

(86) De lapsis 28: Confiteantur singuli... delictum suum, dum adhuc qui deliquit in saeculo
est, dum confessio eius admitti potest, dum satisfactio et remissio per sacerdotes apud
Dominum grata est. (CV 3, 1, 2).

(87) Ad Demetr. 25: Ouando istinc recessum fuerit, nullus iam paenitentiae locus est, nullus
satisfactionis effectus. Hic vita aut amittitur aut tenetur: hic saluti aeternae cultu Dei et fructu
fidei providetur (24). Erit tunc sine fructu poenitentiae dolor poenae, inanis ploratio, et
inefficax deprecatio. (CV 3, 1, 368).

(88) Por. Atzberger, I. c., str. 466 nn.

(89) Por. Stufler, Die Heiligkeit Gottes, str. 92 n.; Tixeront, Histoire des dogmes, wyd. 6,
Paryz 1922, str. 198.

(90) Por. Pesch, Theologische Zeitfragen Il, 111 nn.; Richard w Dictionnaire de Théologie
catholique, t. V, 69.

(91) Oratio 40 in s. baptisma, n. 46, Migne, Patrologia Graeca, 36, 425.
(92) Poem. mor. XIlI. Migne, Patrologia Graeca, 37, 755.

(93) Oratio 16, n. 7, Migne, Patrologia Graeca, 35, 944.

(94) In Ps. 48, 14, Migne, Patrologia Graeca, 27, 228.

(95) In Ps. 6, 6, Migne, Patrologia Graeca, 27, 77.

(96) Hom. 7, n. 8. Migne, Patrologia Graeca, 31, 301.

(97) Moral. reg. 1, c. 5, Migne, Patrologia Graeca, 31, 1051.

(98) L.c.,c. 2.

(99) De Spiritu Sancto, 16, 40, Migne, Patrologia Graeca, 32, 141.
(100) In Isai. 9, 16, Migne, Patrologia Graeca, 30, 519.

(101) Catech. 2, 1, Migne, Patrologia Graeca, 33, 381.

(102) Catech. 18, 14 n. Migne, Patrologia Graeca, 33, 1033.

(103) Rouét de Journel, Enchiridion Patristicum, Friburgi 1921, n. 693.

(104) Ephraem Syri Hymni et Sermones, ed. Lamy, Mechliniae 1889, t. 3, Sermo 1 de fine, n.
3, str. 140.

(105) S. Ephraem Syri Opera omnia, ed. Assemani, Romae 1743, t. 3. Necrosima, c. 54, str.
315.
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(106) Hymni et Sermones, t. 3, Sermo de fine, n. 4, str. 142 nn.

(107) Conc. 2 de Laz., n. 3, Migne, Patrologia Graeca, 48, 985.

(108) Homil. de poenit. 9, Migne, Patrologia Graeca, 49, 346.

(109) Ad Theod. laps., 9, Migne, Patrologia Graeca, 47, 287.

(110) In c. 4 Gen. Hom. 19, n. 3, Migne, Patrologia Graeca, 53, 163.

(111) De haer., n. 10, Migne, Patrologia Graeca, 41, 1033.

(112) In Jo. 1, 6, Migne, Patrologia Graeca, 73, 959.

(113) De fide orthodoxa, I. 2, c. 3, 4, Migne, Patrologia Graeca, 94, 868, 877.
(114) Divinae Institutiones, I. 3, ¢. 19, Migne, Patrologia Latina, 6, 411.

(115) Magni timoris res est, non dimissis a Christo peccatis in mortem resolvi: quia nullus sit
in domum aeternam reditus, si cui indulta non fuerit venia delictorum. Comm. in Mt., c. 8, n.
8, Migne, Patrologia Latina, 9, 961.

(116) Decedentes de vita simul et de iure decedimus voluntatis... Interclusa est ergo libertas
voluntatis, quia confessio nulla est mortuis. Tract. in Ps. 51, n. 23, Migne, Patrologia Latina,
9, 323.

(117) In Eccl. 9, 4: Viventes possunt bona opera perpetrare, mortui vero nihil valent ad id
adjicere quod semel secum tulere do via. — In Eccl. 11, 3: Ubicumque tibi locum
praeparaveris, futuramque sedem, sive ad austrum sive ad boream, ibi cum mortuus fueris
permanebis. Migne, Patrologia Latina, 23, 1081, n. 1102.

(118) In lcel. 2, 1, Migne, Patrologia Latina, 25, 965.

(119) InlIs. 1, 6, c. 13, Migne, Patrologia Latina, 24, 210.

(120) In Gal. 6, 10, Migne, Patrologia Latina, 26, 432.

(121) In Ps. 37, 2, Migne, Patrologia Latina, 14, 542.

(122) In Ps. 118 sermo 2. Migne, Patrologia Latina, 15, 1197.

(123) De excessu fratris: iidem erimus, qui fuimus. Migne, Patrologia Latina, 16, 1330.
(124) De bono mortis, c. 7, Migne, Patrologia Latina, 14, 554.

(125) De Cain et Abel, c. 10, Migne, Patrologia Latina, 14, 358.

(126) Enchiridion, c. 111: Istis voluntas, illis facultas non poterit ulla esse peccandi. Migne,
Patrologia Latina, 40, 284.

(127) Por. Bukowski, Sw. Augustyn o reinkarnacji dusz wedlug teorii platoriskiej, "Przeglad
Powszechny", t. 190, Krakéw 1931, str. 3 nn.

(128) Sermo 170, c. 10: Novissimus dies est cuiusque dies mortis. Migne, Patrologia Latina,
38, 932.

(129) Enchiridion, c. 110: Nemo se autem speret, quod hic neglexerit, cum obierit, apud
Deum promereri. Migne, Patrologia Latina, 40, 283.
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(130) De civitate Dei, I. 21, c. 24: Frustra itaque homo post hoc corpus inquirit, quod in hoc
corpore sibi comparare neglexit. Migne, Patrologia Latina, 41, 740.

(131) In loa. Tract. 44, c. 9, n. 6, Migne, Patrologia Latina, 35, 1716.
(132) Epist. 140, c. 35, n. 81, Migne, Patrologia Latina, 33, 574.

(133) Enchiridion, c. 110: Eis haec prosunt, qui cum viverent, ut haec sibi postea possint
prodesse, meruerunt. — Quocirca hic omne meritum comparatur, quo possit post hanc vitam
relevari quispiam vel gravari. Migne, Patrologia Latina, 40, 283.

(134) De remissione peccatorum, I. 1, c. 2, Migne, Patrologia Latina, 65, 529.

(135) L. ¢, I. 2, c. 4: Via nostra praesens vita est, in qua si quis positus verbo Dei non
consenserit, non accipiet remissionem peccatorum, sed in fletu et stridore dentium lugebit sine
fine supplicium. Migne, Patrologia Latina, 65, 554.

(136) L. c., cap. 5, Migne, Patrologia Latina, 65, 555.

(137) L. c., cap. 7, col. 557: Ex huius vitae fine illius vitae pendet initium, in qua quidquid
retribuitur, non finitur.

(138) L. c., cap. 8, col. 558: Errat quisquis se in retributione futura messurum, quod in huius
temporis operatione non seminat.

(139) L. c., cap. 22, col. 574: In quali enim fide et opere unumquemque hominum vitae huius
invenerit finis, talis ei retributio dabitur, cuius non erit finis.

(140) In evang. hom. 13: Quia et venturae mortis tempus ignoramus et post mortem operari
non possumus, superest, ut ante mortem tempora indulta rapiamus. Migne, Patrologia Latina,
76, 1127.

(141) S. X1V, c. 7, Denzinger-Bannwart, 1. c., n. 903.

(142) W kwestii, jaka jest bezposrednia przyczyna zasadniczej niezmiennosci duszy
odlaczonej od ciata, nie ma, jak wiadomo, jednomyslnosci pomiedzy teologami. Krytyczny
rozbior wazniejszych tlumaczen daje Stufler w przytoczonym juz dziele: Die Heiligkeit
Gottes und der ewige Tod, str. 94 nn. Zdanie $w. Tomasza z Akwinu, ktory t¢ niezmiennos¢
wywodzi z samej natury duszy, rozwija i uzasadnia obszerniej Billot, De personali et
originali peccato, wyd. 4, str. 96 nn. Quaestiones de novissimis, wyd. 5, str. 40 nn.

(143) J. Marcinkowska, Wartosci tworcze religijnej mysli polskiej. \Warszawa 1922, str. 81
przedstawia t¢ trudno$¢ w nastepujacy sposob: Nie sposob jest, przypusci¢ logicznie, ze
cato$¢ nieskonczonego zywota dzieli si¢ kategoryczng i jedyng r6znicg na dwie sprawy tak
nierownomierne jak to drobniutkie, utamkowe zycie 1, niezrézniczkowany juz, przepascisty,
jednym juz stanem 1 niezmiennym trwaniem bedacy dalszy cigg wieczno$ci. Jedna chwila
naprzeciwko mnostwu niezliczonemu? Jeden okres mizerny, w ktorym wybtysnaé i rozwingé
si¢ zdota ledwo Ze skapa i poczatkowa odrobina §wiadomosci... I ta bagatelka ma by¢ sama w
sobie uwazana za co$ przeciwstawnego tamtemu bezkresnemu istnieniu? Zarowno "etapowy"
charakter tego doczesnego zycia jak i1 nasze wewnetrzne, nieubtagane wotanie o wzrost 1
Swiatto$¢, domagaja si¢, by "ciag dalszy" za progiem $mierci skladat si¢ takze z "etapow", ze
szczebli coraz wyzszych, z mozliwosci doskonalenia si¢ 1 dojrzewania...
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(144) Epist. 55, c. 9: Inest in illa requie non desidiosa segnitia, sed quaedam ineffabilis
tranquillitas actionis otiosae. Sic enim ab huius vitae operibus in fine requiescitur, ut in
alterius vitae actione gaudeatur. Sed quia talis actio in Dei laude agitur, sine labore
membrorum, sine angore curarum; non ad eam sic transitur per quietem, ut ipsi labor
succedat, id est non sic esse actio incipit, ut essse desinat quies: neque enim reditur ad labores
et curas, sed permanet in actione quod ad quietem pertinet, nec in opere laborare nec in
cogitatione fluctuare. (Migne, Patrologia Latina, 33, 212).

(145) Ethica Nicomachea, X, 7, wyd. Firmin-Didot, Paryz, str. 124 (1177).
(146) Ethica Nicomachea, I. c., str. 99 (1154).

(147) De vera religione, c. 53, n. 102: Miseri homines, quibus cognita vilescunt, et
novitatibus gaudent, libentius discunt quam norunt, cum cognitio est finis discendi. Et quibus
vilis est facilitas actionis, libentius certant quam vincunt, cum victoria sit finis certandi.
(Migne, Patrologia Latina, 34, 167).

(148) De bono morte, Migne, Patrologia Latina, 14, 539-568,

(149) Sermo 124, c. 4, Migne, Patrologia Latina, 38, 688: "Agamus potius Domino Deo
nostro gratias, quia huius vitae ultimum diem brevem esse voluit et incertum™.

(a) Por. 1) Ks. Alojzy Bukowski S, a) Dogmatyczne podstawy chrzescijanskiej solidarnosci.
(Principia dogmatica christianae communionis sive solidaritatis, quae vocatur). b) Jak
dokonalto sie odkupienie ludzkosci. C) Reinkarnacja dusz ludzkich wedlug starozytnych pisarzy

chrzescijanskich.

2) Sw. Robert kard. Bellarmin SI, a) Katechizm mniejszy czyli Nauka Chrzescijarska krotko
zebrana (Compendium doctrinae christianae). b) Wyklad Nauki Chrzescijanskiej
(Catechismus, seu: Explicatio doctrinae christianae). ¢) La Dottrina Cristiana composta per
ordine della santa memoria di Papa Clemente VIII. d) O pierwszej czesci bramy Domu
Bozego tj. o wierze (De prima parte portae domus Dei, quae est fides). e) Disputationes de
controversiis Christianae Fidei adversus hujus temporis Haereticos. Ad quos electio summi
Pontificis pertinet, si Cardinales nulli essent etc.

3) O. Jan Jakub Scheffmacher Sl, Katechizm polemiczny czyli Wyktad nauk wiary
chrzescijanskiej przez zwolennikow Lutra, Kalwina i innych z nimi spokrewnionych,

zaprzeczanych lub przeksztatcanych.

4) Uchwaly i wyroki Swietego Soboru Watvkanskiego za Piusa 1X 1869-1870 zebranego
krotko wyjasnione, wraz z obszernym _a prostym wykladem artyvkutu Wiary "O nieomyinym

nauczycielstwie Rzymskiego Papieza" przez X. Dra Jozefa Krukowskiego, profesora
Uniwersytetu Jagiellonskiego.

5) Por. 1) Ks. Jan Rosiak Sl, a) Chrystus mistyczny. b) Idgc nauczajcie. ¢) Wiara i
"doswiadczenie religijne”. d) Suarez. 1548 — 1617. €) Tu es Petrus. f) "Poza Kosciolem nie
ma zbawienia".
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6) Ks. Maciej Jozef Scheeben, Tajemnice chrzescijanstwa. Tajemnica KoSciola i jego

sakramentow.

7) Ks. Antoni Langer Sl, a) Rozwdj wiary. b) Pojecie o Bogu w chrzescijanstwie i u filozoféw. C)
Czlowiek w stosunku do religii i wiary. d) Sw. Tomasz z Akwinu i dzisiejsza filozofia. €) Kardynal
Jan Chrzciciel Franzelin i jego znaczenie w katolickiej nauce.

8) Bp Michat Nowodworski, a) Wiara i rozum. b) Liberalizm. c) Chrystianizm i materializm.
d) Monogenizm. e) Rekomendacja ksigzki pt. "Homo versus Darwin, czyli sprawa o
pochodzenie cztowieka".

9) Sw. Tomasz z Akwinu OP, Doktor Anielski, a) Summa filozoficzna (Contra Gentiles). —
Summa _przeciw _poganom czyli o prawdziwosci Wiary katolickiej przeciwko bledom
niewiernych. b) O spofeczenstwie i wltadzy. De regimine principum I, 1-3. c) Modlitwy.
Orationes.

10) Ks. Walenty Gadowski, Nauka Kosciota. Wybor orzeczen dogmatycznych Kosciota
katolickiego i jego praw kanonicznych.

11) Ks. Andrzej Dobroniewski, Modernizm i modernisci.

12) Ks. Jules Didiot, a) Niepokalane Poczecie. b) Msza swieta. C) Meczenstwo. d) Koscidl. €)
Herezja. f) Dusza kobiety. g) Filozofia. h) Papiestwo.

13) Ks. Dr Maciej Sieniatycki, a) Apologetyka czyli dogmatyka fundamentalna. b) Zarys
dogmatyki katolickiej. ¢) Modernizm w ksigzce polskiej. d) Modernistyczny Neokoscidl. €)
Problem istnienia Boga. f) Dogmatyka katolicka. Podrecznik szkolny. g) Etyka katolicka.
Podrecznik szkolny. h) Glowne zasady etyki Kanta a etyka chrzescijanska. i) System
modernistow.

14) Abp Antoni Szlagowski, a) Wiara w pojeciu katolickim, a modernistycznym. b) Wiara w
Zyciu. C) Prawda wedlug nauki KosSciola, oraz twierdzen modernistow. d) Zasady
modernistow (modernistarum doctrina).

15) Ks. Dr Fryderyk Klimke SI, a) Hasfa etyczno-religijne monizmu. b) Religia i poznanie. c)
Agnostycyzm.

16) Ks. Jozef Stanistaw Adamski SI, Doktor Anielski.

17) Ks. Marian Morawski Sl, a) Filozofia i je] zadanie. b) Dogmat faski. 19 wykiadow o
porzgdku nadprzyrodzonym.

18) Ks. Jan Rostworowski Sl, a) Dwie filozofie. b) Swietego Roberta Bellarmina historyczne
znaczenie i naukowe dzieto. ¢) Tajemnica jednosci katolickiej. d) Objawienie i dogmat w
teologii katolickiej a w teologii modernizmu. e) Ewolucja dogmatu w modernizmie. f) Sw.
Piotr Kanizy, istota jego wielkosci.
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19) Ks. Wiadystaw Michat Debicki, a) Albert Stockl (historyk filozofii i apologeta). b) Wielkie
bankructwo umystowe. Rzecz o nowoczesnym skrajnym sceptycyzmie naukowo-filozoficznym.
¢) Wariacko-zbdjecka filozofia (Fr. Nietzsche). d) Filozofia nicosci. Rzecz o istocie buddyzmu.
e) Aniot upadly. Lamennais w oswietleniu najnowszym.

20) F. J. Holzwarth, Historia powszechna. Herezje. Gnostycyzm. Ireneusz, Tertulian, Klemens
Aleksandryjski, Orygenes.

21) Bp Wiadystaw Krynicki, 8) Dzieje Kosciola powszechnego. b) Sobor Watykanski. C)
Zasady modernizmu.

22) Ks. René-Marie de la Broise Sl, Religia i religie.

23) Ks. J. V. Bainvel SI, Dogmat i mysl katolicka.

24) Ks. Tilmann Pesch SI, Chrzescijanska filozofia Zycia.

25) Ks. Wiadystaw Knapinski, O Skiadzie Apostolskim. Czy zgadza sie ze zdrowg krytykq to
podanie, ze formuta wiary zwana Skiadem Apostolskim od samychze Apostotow pochodzi?

26) Ks. Albert Stockl, Wyrodzenie sie mistycyzmu poza Kosciolem.

27) Sw. Alfons Liguori, a) Opera dogmatica. b) Uwielbienia Maryi (De Mariae gloriis). ¢) O
wielkim Srodku modlitwy do dostgpienia zbawienia i otrzymania od Boga wszystkich task,
jakich pragniemy. d) Doskonalosé chrzescijanska wedtug nauk i pism sw. Teresy. €) Mysli
pobozne o roznych przedmiotach zycia duchownego dla dusz pragngcych postepu w mitosci

Pana Boga.

28) Ks. Jan Czuj, a) Walka sw. Augustyna z herezjg pelagianizmu. b) "Extra Ecclesiam salus
non est" w swietle nauki sw. Augustyna. c) Patrologia. d) Papiez Grzegorz Wielki.

29) Ks. Marian Morawski Sl (iunior), a) Boze Macierzynstwo (wedle M. J. Scheebena). b)
Dogmat piekta. ¢) Modlitwa sw. Augustyna. d) Teozofia w dziejach bledow ludzkich.

(Przyp. red. Ultra montes).
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