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Et Verbum caro factum est et habitavit in nobis!




"Cum diversae religiones opposita de Deo doceant, si quaelibet aeque
vera, aeque bona, aeque Deo grata reputanda esset, Deus errorem
approbare dicendus foret. Sic, v. gr., Catholici Christum tanquam
Deum venerantur; Judaei vero eum ut malefactorem respuunt; si
igitur utraque religio aeque vera, bona, et Deo grata exsisteret, tunc
placeret Deo Christum simul ut Deum et ut malefactorem agnosci:
quod absolute repugnat, cum Deus, summa veritas, nullum errorem
approbare possit. Diversae igitur religiones nequeunt esse aequaliter
verae; sed una sit vera, aliae falsae, oportet". (P. loannes Herrmann
CSsR, Institutiones Theologiae Dogmaticae, T. 1, editio septima,
Lugduni-Lutetiae Parisiorum 1937, p. 79).

"Poniewaz rozne religie glosza przeciwstawne nauki o Bogu, dlatego
jesli kazda religia bylaby uwazana za rownie dobra, rownie
prawdziwa, rownie mila Bogu, wtedy nalezaloby stwierdzi¢, ze Bog
zatwierdza bledy. Tak np. katolicy oddaja czes¢ Chrystusowi jako
Bogu; zydzi zas odrzucaja Go jako zloczynce; jesli przeto kazda z tych
dwoch religii bylaby rownie prawdziwa, rownie dobra, i rownie mila
Bogu, wtedy podobaloby sie Panu Bogu uznawanie Chrystusa
zarowno za Boga jak i za ztoczynce: co jest w calkowitej sprzecznosci,

poniewaz Bog, ktory jest najwyzsza prawda, nie moze zatwierdzac

zadnego bledu. Zatem roézne religie nie moga byC rownie prawdziwe;

lecz koniecznie jedna musi by¢ prawdziwa, a inne fatszywe". (O. Jan

. Herrmann CSsR, Nauki Teologii Dogmatycznej, T. 1, wydanie siodme,
- Lyon-Paryz 1937, s. 79).
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KAZANIE

NA UROCZYSTOSC ZWIASTOWANIA
NAJSWIETSZE] MARYI PANNY

Ks. JOZEF OSIECKI

"Postany jest Aniot Gabriel od Boga do miasta Galilejskiego, ktéremu imi¢ Nazaret, do

Panny poslubionej mezowi, ktéremu byto imie Jozef — a imi¢ Panny Maryja". (Lk. 1, 26-27).

Koscidt swiety, obchodzi dzis uroczystos¢ dwoch razem tajemnic: Wcielenia
Syna Bozego i Zwiastowania Najswietszej Maryi Panny, ktore to cudowne

zdarzenia opowiem wam w krétkosci.

Bég Przedwieczny w nieprzebranym milosierdziu swoim, po upadku
pierwszych rodzicow naszych, postanowit przez Syna swego zbawic¢ swiat. Prorocy
z natchnienia Bozego przepowiedzieli, ze Syn Bozy, mial wzia¢ na siebie ciato
czlowieka i narodzi¢ sie z Panny, jak o tym wyrzekt Bog do Achaza: "Oto Panna
pocznie i porodzi Syna, i nazwaq imie Jego Emanuel" (I1z. 7, 14), co znaczy Bog z nami. Caty
$wiat oczekiwat z upragnieniem Wybawiciela i naprawcy rodu ludzkiego. Swieci
patriarchowie i prorocy wolali do Boga: "Niebiosa spusccie rose, obloki wydajcie

Sprawiedliwego, ziemio otworz si¢ i zrodz nam Zbawiciela".

Zyta podéwczas w miasteczku Nazaret $wigta Dziewica z krélewskiego domu

Dawida Najswietsza Maryja Panna. W pierwszej miodosci swojej uczynita Bogu

3




slub panienskiej czystosci; potem idac za glosem objawionej sobie woli Boga,
poslubiong zostala sw. Jozefowi, ktéry takze uczynil slub czystosci i wiernie go
dochowywatl. Bog w wyrokach swoich postanowil, aby Najswietsza Panna miata
meza, nie przestajac by¢ dziewica; gdyz chciat, aby tajemnica wcielenia Syna Bozego
byla ukryta przed swiatem do pewnego czasu, — i aby pod oslong malzenstwa
zostala ocalona stawa Najswietszej Panny, i aby Maryja w Swietym Jézefie miata
obronce swej panieniskiej czystosci. Pan Bég, przeznaczajac Ja na matke Syna swego,
dat Jej swietos¢ odpowiednia takiej godnosci. Jako nieskoriczona jest godnosc¢
macierzynstwa Bozego, tak i Swigtos¢ Matki Boskiej tak jest wielka, ze po swietosci

Boga, zadnej wigkszej nad nia przedstawic sobie niepodobna.

Gdy nadeszla chwila spetnienia si¢ obietnic Boskich, Najswietsza Panna w
ubogim swoim domku w Nazarecie modlita si¢ goraco do Boga, btagajac, aby
ulitowal si¢ nad nedza ludzka i zestal obiecanego Zbawiciela, nie przypuszczajac
ani na chwile w glebokiej pokorze swojej, zeby to Ona miata by¢ matka obiecanego
Zbawiciela. Wtem izdebka zajasniata Swiatloscia nadziemska, stanal przed Nig
Archaniot Gabriel zestany z nieba i rzecze: "Bgdz pozdrowiona, taski petna, Pan z Tobg,
btogostawionas Ty miedzy niewiastami". Pokorna Panna, ktora co niedawno nicos¢ swa
wyznawata Bogu, zatrwozyla si¢ na mowe jego, az Aniol uspokoit Ja tymi stowy:
"Nie boj sie Maryjo, albowiem znalaztas taske u Boga. Oto poczniesz w zywocie i porodzisz
Syna, a nazwiesz imig Jego Jezus. Ten bedzie wielki a bedzie zwany Synem Najwyzszego. |
bedzie krolowat w domu Jakubowym na wieki, a krolestwa Jego nie bedzie kornca". Wtedy
Maryja nie mogac zrazu pogodzi¢ tego, co Jej zwiastuje Aniol, ze slubem swoim
wiecznego dziewictwa, rzekla do Aniota: "Jakoz si¢ to stanie, gdyz meza nie znam?". Na
co Aniotl odpowiada, ze stajac si¢ ta cudowna matka, zachowa w zupetnosci swoje
dziewictwo: "Przeto i co sie z Ciebie narodzi Swiete, bedzie nazwane Synem Bozym".
Powolna stowom Bozym Maryja nie opierata si¢ wiecej, powierza los swoj Bogu i
rzecze z pokora: "Otom ja stuzebnica Panska, niechaj mi sie stanie wedtug stowa twego".
Odszedl Aniot, a cud niewidziany dotad wykonat sie. "Stowo stato si¢ ciatem". Bog
wstapil w Zywot Maryi, Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem. Na to przyzwolenie czekata
ziemia 4000 lat, czekalo niebo pragnace nowych obywateli, czekaly dusze
sprawiedliwych w otchtani zostajace, ktore dla grzechu pierworodnego nie mogly
wejs¢ do nieba. Tajemnica przeto dzisiejsza Zwiastowania Najswietszej Maryi
Panny, jest jedna z najwazniejszych. Jest ona podstawa naszej wiary, ktorg
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wyznajemy, gdy méwimy w pacierzu: "Ktéry sie poczqt z Ducha Swigtego, narodzit sie z
Maryi Panny". Jest ona cudem wszechmocnosci Boga i rozpoczeciem naszego
odkupienia; a sw. Pawel Apostot nazywa ja wielka tajemnicq mitosci Boga ku
ludziom, objawiona w ciele i wyniesiong w chwale. Ilez to cudéw zawiera si¢ w
dzisiejszej uroczystosci?.. w Jezusie Chrystusie Bog-Czlowiek, a w Maryi — Dziewica
i razem Matka Boga, a my dla ktérych dzieja si¢ te cuda, jesteSmy dzieci Boskie i
dzieci Matki Boskiej. Tak jest, bracia moi, mowi sw. Augustyn: "skutek tego
wcielenia byt taki, ze cztowiek ujrzat si¢ w Jezusie Chrystusie podniesionym az do
Boga, i ze Bog w tymze Jezusie Chrystusie widziat si¢ znizonym az do ksztalttu
ludzkiego". Dwie natury Boska i ludzka, zjednoczone zostaly w jednej osobie Syna
Bozego. Boskie macierzynstwo Maryi, zamyka w sobie wszystkie Jej pochwaly.
Powiedziec¢ tylko, méwi sw. Anzelm, ze Najswietsza Maryja jest Matka Boga, jest to
wynies¢ Ja nad wszystkie wielkosci. Bo ta godnos¢ macierzynstwa Boskiego, jest
jakby podstawa wszystkich Jej przywilejow; stad pochodzi Jej Niepokalane
Poczecie, to panienstwo bezprzykladne, ta petnosc¢ task bez miary, ta wielkos¢ Jej

cnot.

Lecz przewaznie w dzisiejszej uroczystosci, jasnieje niezréwnana pokora
Maryi. Maryja zawstydza nasza pyche, ktora abySmy z serc naszych wyrzucié
mogli, okaze w dzisiejszej nauce: szkaradnos¢ pychy, i podam s$rodki na

wykorzenienie tego wystepku.

Pycha jest to nieporzadna mitos¢ wilasna i mitos¢ wszystkiego co nam nadac
moze wartos¢ i znaczenie w oczach ludzi. Jest to pierwiastek niejako wszystkich
grzechow, dlatego tez jest nienawistna w oczach Boga i ludzi (Ekli. 10, 7). Chociaz
mozna uwazac pyche za poczatek wszystkich grzechdw, sa jednak takie, ktore z niej
szczegoOlnie wyplywaja i nazywaja sie¢ corkami pychy. Takowe sa: prozna chwata,

samochwalstwo, przepych, wyniostos¢, duma, obtuda, zarozumiatos¢ i upor.

Pycha jest wtedy, kiedy sie kto ma za lepszego i zacniejszego od innych,
dlatego, ze z wyzszego stanu pochodzi, albo jest bogatszy, mocniejszy lub
urodziwszy nad drugich, i dlatego innymi ludzmi, ktérzy mu w urodzeniu,
majatku, mocy, urodzie lub rozumie nie dorownaja — pogardza i prawie ich za nic
ma; tych zas, ktorzy go w czym przewyzszaja, albo si¢ z nim réwnaja, ma w
nienawisci i znies¢ ich nie moze. Abyscie poznali szkaradnosc pychy, to powiem, ze
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pyszny samemu Bogu sie sprzeciwia. Czyscie kiedy styszeli pysznego wyznajacego
w pokorze, ze mu Bog dal rozum, zdrowie, majatek i wszystko? O nie! pyszny sie
przechwala, ze si¢ wlasnymi sitami dorobit majatku, wlasng praca uksztalcit i
doszed! do kawalka chleba. O cztowiecze! wota Pawet swiety: "céz masz czego bys nie
odebrat od Boga? a jezelis odebrat, z czegoz sig pysznisz i przechwalasz?". Ty mowisz, ze$
wlasna praca doszedl do majatku, do nauki, do urzedu, lecz gdyby ci Bég ujat
zdrowia, nie dat sity i zdolnosci, jakzebys do tego doszedl czym dzis jestes? Zatem
jestes wszystko Bogu winien, tylko twoja pycha nie chce uznad tej prawdy. Pycha
bedzie wtedy, jezeli dla pozyskania pochwal ludzkich, szacunku, lub wlasnego
interesu, udajemy si¢ za poboznych, przywdziewamy maske cnoty, usitujac sie
pokaza¢ zacnymi ludZmi, chociaz takimi nie jestesmy. Wystepek ten nazywa sie

obtuda i faryzejstwem, na ktory Pan Jezus przeklenstwa rzucat.

Ludzie pyszni sg powszechnie zli, nierozsadni a chciwi chwaty, i mysla, ze
przez pogarde innych, sami siebie wywyzsza, a to nie jest prawda, bo tylko sama
cnota czyni cztowieka czcigodnym. Stad i Pismo Swiete powiada: "Iz Bdg pysznym sig
sprzeciwia, a pokornym taske daje" (I Piotra 5, 5). I dalej: "Pycha jest poczatkiem grzechu
kazdego: kto sig jej trzymac bedzie, peten bedzie przeklenstwa, a na koniec go wywrdci" (EKIi.
10, 15). Mamy tego liczne przyklady. Chcialy pyszne anioly w niebie zréwnac si¢ z
Bogiem, Bog je upokorzyl spychajac z nieba do piekta. Chcieli pierwsi rodzice
zrébwnac sie¢ z Bogiem, i oto dla ich pychy Bog ich wypedza z raju. Pycha to
pomieszata jezyki potomkow Noego, pycha pozarta Korego, Datana i Abirona,
kiedy duma uniesieni, chcieli pozbawi¢ zwierzchnictwa Mojzesza i Aarona. Pycha
zrownata Nabuchodonozora krdéla ze zwierzetami, gdzie zamiast potraw

krolewskich, musiat si¢ sianem i trawg zywic (Daniel 4).

Lecz nie tu si¢ konczy zlos¢ pychy. Pycha chce si¢ wznies¢ z krzywda
blizniego nad innych; pycha chce zniszczy¢ i zdlawi¢ blizniego, byle sama
btyszczata i wszystkich pod stopami miata. Przypatrzcie si¢ pysznemu po wsiach,
miastach i miasteczkach, a zaraz go poznacie z chodu, miny, mowy i ruchu. Niech
jeno przywdzieje bogatsza suknig¢, nowa kapote, wtedy nie pozdrowi sasiada i
znajomego, nie pochwali Pana Boga, bo pycha zamkneta mu usta. A co
biedniejszych, to i znac ich ani widziec¢ nie chce, bo mu pycha zaslepita oczy, zatkata

uszy. Zajrzyjmy pod strzechy stomiane, a i tam pyche znajdziemy. Bo pytam sie,
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skad w dziewczetach ta chec strojenia sig, ogladania w kosciele, czy kto na nie nie
patrzy, jesli nie z préznosci a préznosc z pychy? Skad u dzieci i stug zuchwalstwo,
updr, niepostuszenstwo, jesli nie z pychy? Skad zbytkowne zabawy i muzyki na
weselach, czesto z zaciaganiem dlugdéw potaczone, jesli nie z pychy, zeby sie
pokaza¢ i bogatszym dorownac? Skad ta nieprzeblagana zawzigtosc, ta chec
pieniactwa, chocby ostatnia sprzedac¢ koszulg, jesli nie z pychy aby na swoim
postawic? A cdz powiedzie¢ o tych, ktorych pycha choruje na majatek, urodzenie,
na godnosci i starozytnos¢ rodowa? O! co si¢ oni z tego napysznia, ramionami
naruszaja, jakby sie zdawalo, Ze oni z lepszej gliny ulepieni, nizli wszyscy; stad
rosnie w nich zadza szacunku, czci i che¢ pokazania si¢ wyzszymi nad innych,
przez okazalos¢ ubioru, sprzetow, przez pogardliwosc z jaka patrza na innych i w
tonie lekcewazenia nizszych od siebie. A co si¢ znowu naszydza, i nie naobmawiaja
takich, ktérzy nie umieja tak chodzi¢, tak tanczyc¢ i tak sie kianiac jak oni? Pycha
kaze pysznemu o wszystkich Zle mowic¢, aby sama jasnie¢ mogta, przeto pysznemu

kazdy zly, kto jego talentow i préznosci nie wychwala.

Pyszny nawet rodzinie swojej wyrzadza krzywde. Bo niech jeno pyszny syn
biednych rodzicow dojdzie do urzedu, majatku lub bogato sie ozeni, juz mu cigeza
rodzice w domu, wstydzi sie ich, znac¢ nie chce albo ich po Zzebraninie pusci. Corka
pyszna, niech dobrze wyjdzie za maz, albo przyjdzie do majatku, co si¢ ta
naprzewodzi nad ojcem, nad matka, co si¢ im nadokucza, nawygaduje Ze jej nic nie
dali, ze Zle gospodarowali, ze ich darmo zywi¢ musi. O niewdziecznico! czyliz
zapomniatas o krwawych pracach rodzicielskich dla ciebie, o nocach bezsennych
jakie nad kotyska twoja spedzili, a teraz im kawatka chleba zatujesz? I ktoz cie tak
okrutng uczynil, oto nieszczesna pycha! Bo pycha wyprze si¢ brata, siostry, nie
pozna przyjaciela i znajomego; pycha zaslepi oczy i zatka uszy na placz i nedze
biedakow, bo coz pysznego obchodzi $wiat caly, byle on nad wszystkimi gorowat i

jemu sie¢ kaniano?

Ale ktéz potrafi wyliczy¢ wszystkie krzywdy i nieszcze$cia, jakie pycha
wyrzadza blizniemu? Stad tez pycha, jak mowi Grzegorz swiety: "stusznie si¢ nazywa
korzeniem wszystkiego ztego, bo zamierza wszystkie cnoty z serca ludzkiego wykorzenic:

albowiem tak pochtania catq dusze, jak zarazliwa choroba ciato" (Libr. 34, c. 17). Unikajmy




wiec calymi sitami pychy, a gdzie si¢ juz wkorzenila, starajmy sie ja wykorzeni¢, ku

czemu podam niektdre srodki w nastepujacej czesci.

Jako pycha jest korzeniem wszystkich grzechéw, tak znowu
najskuteczniejszym lekarstwem przeciw pysze jest pokora chrzescijanska. Jako
pycha nas nadyma, tak przeciwnie pokora trzyma nas w pewnym ponizeniu,
hamuje, abysmy sie¢ nie wynosili, i sprawia, ze odnosimy do Boga wszystko,
cokolwiek dobrego uczyni¢ mozemy. Pokora potrzebna jest wszystkim ludziom.
"Im wigkszym jestes, unizaj si¢ przed wszystkimi, a przed Bogiem znajdziesz laske;
poniewaz wielka potega Boga samego, a od pokornych czczony jest. Wyzszych rzeczy nad
siebie nie szukaj" (Ekli. 3, 20-22). Te cnote zalecal nam szczegdlniej Jezus Chrystus,
mowiac: "Uczcie si¢ ode mnie, zem jest cichy i pokornego serca, a znajdziecie uspokojenie
duszom waszym" (Mt. 11, 29). On to, lubo jest Panem nieba i ziemi, opuszcza fono
Ojca Przedwiecznego i zstepuje na ziemig, aby upokorzyl pyche grzesznego
cztowieka, pokory go nauczyt i wiecznie zbawil. Z tego powodu wybiera za matke
pokorna i uboga Maryje, w stajence si¢ rodzi, i w pokorze w domu rodzicielskim
pracuje. Od pokory, bo od modlitwy i postu, dzielo odkupienia ludzkiego
rozpoczyna; cate zycie Jego pokorne, bo nie swojej, ale Ojca niebieskiego szuka
chwatly. Na ostatniej wieczerzy, nogi Apostotom umywa, aby wykorzenit nasza
pyche. W najwigkszym upokorzeniu znosi szyderstwa, przesladowania, meczarnie
i krzyz sromoty dZwiga na barkach swoich, abysmy sie nauczyli od Niego pokory.
Ostatnig krople krwi swojej za nas na krzyzu przelewa, przyjmuje postac
grzesznika i stugi, aby nam przyklad pokory zostawit. O wpatruj si¢ na Zbawiciela
twego, umierajacego za ciebie na krzyzu, a tam znajdziesz lekarstwo na twoja
pyche! Na pyche nie ma takze lepszego lekarstwa, nad poznanie samego siebie;
skad Swiety Bernard takie podaje na pyche srodki. Zapytaj sie czlowiecze, czym
bytes dawniej, czym teraz jeste$, a czym bedziesz potem, a na te pytania sam w
sobie znajdziesz odpowiedz: zes$ niegdys byl brudng ziemia, teraz jestes worem
gnoju, a czym potem bedziesz gréb ci odpowie. Gdybysmy codziennie tak siebie
zapytywali, wyplenilibysmy pyche z serca naszego. Bo w rzeczy samej, z czegoz
si¢ to zazwyczaj ludzie pysznia? Oto z przymiotdéw ciata i duszy i roznych dobr
ziemskich, ale gdy sie nad tym gruntownie zastanowimy, to nam raczej postuzy¢

winny do upokorzenia, nie zas do pychy.




Pysznisz si¢ cztowiecze, ze masz ksztaltna postac ciala, pigkne oczy, gtadka
twarz, delikatne rece, biate zeby, ze$ zdrowszy, silniejszy i rodlejszy niz drugi; lecz
sie pytam czy te dary od siebie masz? wszakze Bog ci to dat i odebra¢ moze. Skadze
to ta biatosc¢ i delikatnos¢ ciala pochodzi? Oto z dobrych potraw i napojow, a moze
ta delikatnos¢ pochodzi z prozniactwa, bo te rece nic nie robia, nic nie pracuja; ale
gdyby zaczely ciezko pracowad, caty dzien przy lichej strawie za¢, a w najwigksze
mrozy na pozywienie zarabiac, a przy tym niedosypiac, niedojadac, wtedy zniktaby
krasa i delikatnos¢ z rak i twarzy, a wystapitaby w to miejsce gruba, ogorzata i
tuskowata cera. Jezeli temu nie wierzycie, spojrzyjcie na lud pracowity, a
przekonacie sie¢, ze oni niekiedy boso i w lichej odziezy na wszystko wytrwali,
zdrowi i silni, gdy tymczasem owe wydelikatniate prézniaki, chore i niedotezne,
obwiniete chustkami przy piecach wysiaduja. I z tegoz si¢ pyszni¢ macie co wam

grzechow przymnaza, choroby i nieszczescia sprowadza?

Gdyby sie kto jeszcze chciat pysznic¢ z twarzy, z oczow i postawy ciata, niech
taki odwiedza szpitale chorych, a tam ujrzy wyschle, stare i pomarszczone twarze, i
niech si¢ zastanowi, ze i z niego to sie na staro$¢ zrobi, a to bedzie lekarstwem na
jego pyche. Pamietajmy, Zesmy sie na chrzcie swietym wyrzekli czarta i pychy jego,
spojrzyjmy na krzyz Chrystusa i korong Jego cierniowg, i poznajmy, ze za nasze
préznosci i pyche tak ponizony i starty zostal. Ty nedzny prochu, grzeszna
lepianko, i ty sSmiesz pogardzac bliznim twoim?.. a wieszze ty, Ze on moze w tej

chwili wiecej wart przed Bogiem od ciebie?

Gdyby ci¢ jeszcze pycha nadymala, wtedy odwiedzaj cmentarze, i tam
rozmyslaj, ze i twoja posciela wnet bedzie robactwo, a przykryciem zgnilizna. Tam
sie zapytaj, co sie stalo z tymi, co pycha nadeci, pachnidtami nakrapiani, w jedwabie
przybrani, w zbytkach i rozkoszach zeszli z tego swiata? Coz sie stato z ich cialem,
ktore tak piescili, tuczyli i stroili? Idz teraz do grobu, przypatrz sig, a znajdziesz z
nich robactwo, szkielety, zgnilizne, a gorzko zaptaczesz i gteboko westchniesz; tam
znajdziesz lekarstwo na pyche twoja, jezeli go tylko uzy¢ zechcesz! C6z wam to
pomogto duchy pyszne, ze was swiat za zycia uwielbial, Ze historia o was pisze,
jezeli Sedzia sprawiedliwy wyrzekl do was: "idZcie przekleci w ogien wieczny diabtu i

aniotom jego zgotowany!".




Jezeli kto posiada majatek, znaczenie, i z tego si¢ pyszni¢ nie powinien, gdyz
bogactwa przemina jako sen, a Pan Jezus powiada: co pomoze cztowiekowi
chociazby swiat miat caty, a dusze swoja potepi? A zwlaszcza gdy sie zastanowisz
nad tym, iz z tego co$ z reki Boga odebratl, czy to pigc talentdw, lub jeden, Scisty
bedziesz zdawatl rachunek, a za dobre lub zte uzycie daréw Bozych, kare wieczng
lub nagrode bedziesz odbierat, to ci powinno by¢ powodem do najgltebszej pokory

przed Bogiem i ludZmi.

Abyscie wykorzenili pyche z serca waszego, czesto powtarzajcie: "Prochem
jestem i w proch si¢ obroce"; bo nie urodzenie, bogactwa, uroda i nie tytuly, ale tylko
cnota nadaje cztowiekowi prawdziwy szacunek i taske u Boga; zbrodnia zas podaje
go na pogarde, a pycha przyczyni mu nienawisci. Jesli chcesz miec taske u Boga, a u
ludzi przyjazn, staraj sie, abys byl cnotliwym. Pytaj samego siebie, czy uczynki
twoje dla Boga spelniasz, czy tez tylko dla zysku i stawy u ludzi; bo jezeli co
dobrego czynisz dla zysku, stawy, lub wlasnej przyjemnosci, wtedy zaprzedate$
twoja cnote, a u Boga zadnej zaplaty za to mie¢ nie bedziesz. A jezeli$ zas czynit
dlatego, abys dopeiit woli Bozej, wtenczas czynisz dla Boga i u Niego miec
bedziesz zaptate. Gdy co dobrego uczynisz, nie nadymaj si¢ wtedy pycha, ale méw
w pokorze: stluga nieuzyteczny jestem Panie, wszystko uczynitem com byl winien
uczynic (Lk. 17, 10).

Pamietajmy na te stowa Chrystusa: "Wszelki kto sie podwyzsza, bedzie ponizony, a

kto si¢ uniza, bedzie podwyzszony" (LK. 18, 14).

Prosmy Matki Przenajswietszej, najpokorniejszej Stuzebnicy Panskiej, aby nas

chronita od grzechu pychy, a uprosita dar pokory chrzescijanskiej. Amen.
Ks. Jozef Osiecki

Kazania swigteczne parafialne. Ulozyt Ks. Jozef Osiecki. Warszawa. W drukarni St. Niemiery. Plac
Warecki Nr. 4. 1895, ss. 39-51.
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Intencja na post

W. O. STANISEAW SOLSKI SI

Bede poscit przez dni czterdziesci, wstrzymujac sie od pokarmdéw zakazanych,
raz na dzien jedzac w miare potrzeby, i to nie wczesniej, niz okolo potudnia.
Intencja postu mego ta bedzie: Nie dla oka ludzkiego, nie zeby sie¢ ludzie nie
gorszyli, nie dla oszczedzenia wydatkow, nie dlatego, Ze inni tez poszcza, nie dla
samych tylko korzysci doczesnych, nie dla samego tylko odpuszczenia grzechéw,

nie dla samego tylko wyplacenia si¢ z mak czys¢cowych.

Ale z milosci Pana Boga, na wigeksza chwate i upodobanie Jego, aby
nasladowa¢ Pana Jezusa, poszczacego na pustyni, Blogostawiona Matke Jego i
Swietych, aby zadoé¢ uczynié¢ przykazaniu, aby pomsci¢ na sobie grzechy moje, aby
si¢ sta¢ sposobniejszym do zycia rozumnego i nadprzyrodzonego, aby ujarzmic
ciato i pozadliwos¢ pod panowanie duszy, aby sobie zjednac laski potrzebne do
zbawienia, szczegdlnie, aby si¢ we mnie pokazala dzielnos¢ meki Panskiej i bolesci
Matki Najswigtszej pod krzyzem, aby otrzymac ogladanie Pana mego zaraz po
Smierci, bez mak czys$écowych, aby poratowac te dusze w czysécu, ktora miata
najwieksze nabozenstwo do meki Pana Jezusa i do bolesnej Matki Jego, aby okazac
sie¢ postusznym synem Kosciola Chrystusowego, aby zawstydzi¢ upor i
niepostuszenstwo heretykow, aby stwierdzi¢ moja wspdlnos¢ z wszystkimi
Swietymi, ktdérzy szczerze zyjac na ziemi, szczerze poscili, i z wszystkimi
wybranymi, ktorzy teraz zyja, lub zy¢ beda az do skoniczenia swiata, stosujac moja

intencje do ich intencji, a moja taczac z ich intencja.
Pamigtaj o stacyjnych odpustach, ktérych mozesz przez caty post az do Niedzieli

Przewodniej codziennie dostapi¢ w kosciotach uprzywilejowanych. Nie zapominaj tez o

duszach w czysccu zostajacych.
O. Stanistaw Solski SI

Rozmyslania na wszystkie dni catego roku W. O. Stanistawa Solskiego T. J., z dodatkiem Rozmyslan na
niektore swieta W. O. Tomasza Mlodzianowskiego T. J., na nowo wydat X. H. Jackowski T. J., Czes¢
pierwsza. Krakéw. NAKEADEM KS. P. KUTYBY T. J., W DRUKARNI A. KOZIANSKIEGO. 1902, ss.
337-338.

11




Nowa piesn seraficzna

"Gros KARMELU"

8 lutego 1926 zmarla s. Zofia Czarnecka, zmartwychwstanka. Byl to jeden z
rzadkich kwiatow swietosci. "Jej zycie bylo mistycznym porywem ku Panu Bogu,
ktorego obrata za tres¢ i wylaczny cel pobytu na ziemi". Z natury zywa i bardzo
impulsywna, pracuje od zarania mlodosci nad wyrobieniem wewnetrznym. Jako
dziewiecioletnie dziecko notuje w ksiazeczce: "Nie sprzeciwiac si¢ rodzenstwu, by¢
zawsze grzeczna i dobra. Panny Felicji, czy tam panny Heleny, wszystko jedno kogo,
stucha¢ i koniec". Duch Przenajswietszy dziata silnie w jej duszy. Pod Jego
tchnieniem obiera sobie Najswietsza Maryje Panne za szczegdlniejsza Patronke, z
prosba, "aby ja uprowadzita daleko", by mogtla si¢ wylacznie poswieci¢ Panu Bogu.
Niezwykle uzdolniona, wrazliwa na piekno, ksztalci si¢ w malarstwie i muzyce, obok

innych przedmiotdw, objetych programem nauki szkolnej, w ktorych zawsze celuje.

Komunia $w. Pierwsza sprawia w jej duszy niezatarte wrazenie. Glebokie
Zrozumienie najwyzszego szczescia, przez zlaczenie z Panem Jezusem, budzi w niej
coraz goretsze pragnienie oddania si¢ catkowitego Panu Bogu. Podziwiana przez
wszystkich dla wybitnego talentu i wytwornej kultury, pozostaje obojetna dla
siebie, uwielbia Boga w sobie. Pracuje duzo nad opanowaniem despotyzmu woli,
¢wiczy sie w mitosci blizniego, mndstwo kolezanek sprowadza na droge glebszego
poznania Pana Boga. Czysta, rwaca si¢ do najwyzszego ideatu, szuka zawsze w

studium naukowym glebszego poznania Pana Boga.

W 23 roku zycia wstepuje do Zgromadzenia Siostr Zmartwychwstanek, zeby
zdazad "ze wszystkich sit" za Chrystusem. "Mitos¢ Zbawiciela przyciska ja". Kocha
Go milosciag bezgraniczna, lecz jasno rozumie, ze warunkiem prawdziwej mitosci
musi by¢ wyniszczenie i wyrzeczenie si¢ egoizmu na rzecz wylacznej chwaty
Zbawiciela. Zstepuje tedy na dno swej nicosci, a potem wsparta bezgraniczna
ufnoscia, rzuca sie w objecia Boskiego Oblubierica. "Smier¢ sobie — zycie Chrystusa

w duszy".
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Poniewaz nie widzi innego srodka dla szerzenia mitosci Bozej w Swiecie jak
tylko mitosne wspodtcierpienie z Chrystusem Panem, przeto teskni za cierpieniem
bez miary i oddaje si¢ Zbawicielowi na katusze, na cate zycie. "Pragne odpokutowac
za grzechy moje przez postuszenstwo - ale to mato. Pragne oczysci¢ sie i
wyniszczy¢ w cierpieniu przez czystos¢ i ubostwo — ale to mato. Nade wszystko
pragne przestac istnie¢, zagina¢ w Jezusie, przez Jego milos¢". Za czym idzie coraz
glebsze zjednoczenie jej duszy z Chrystusem Panem, pokdj i szczescie ducha. Pan
Bdg przemawia do niej w sposob mistyczny, z wielka sila i stodycza: "Mitoscia
swoja zastaniaj Mi, zagluszaj zlos¢ tego swiata". "Ratuj Mnie, wynagradzaj Mi
bezdomnos¢ Moja, bo mieszkaniem Moim sa dusze ludzkie, z ktérych tyle Mnie
wygnato". "Zadam Ci smier¢ mitoscia".

W istocie mitos¢ Boza u s. Zofii byla tak wielka, ze czasami zdawalo sig, ze
zginie pod jej intensywnoscia. Ze wzrostem miltosci spotezniata walka i zmagania
wewnetrzne. Komunia Swieta podtrzymuje jej sily fizyczne: pracuje bez
wypoczynku, czesto bez snu, potrafi calymi godzinami na kleczkach trwac w

nieruchomej postaci przed Najswietszym Sakramentem.

W okresie studiow uniwersyteckich Chrystus Pan wyszczegdlnia ja nowymi
darami: "Patrz w Serce Moje, ludzie Je rania, wez takze w serce swoje zlosc i

niewdziecznos¢ dusz ludzkich, poczuj w sobie Rany Moje, i lecz Je we Mnie pokora,

non

cisza, wyniszczeniem, ufnoscia”. "Ja chce, abys pita z kielicha Mojej goryczy".

Tesknota za niebem byla dla niej jedynym cierpieniem, czego wyrazem jest

nastepujaca notatka:

"Serce, jak wierny zegar, odmierza konanie
Kruchych chwil mego zycia, co o kazdej porze
Milkna... Ono tez cichnie, az wreszcie ustanie...
Wtedy ja wolne skrzydta ku niebu otworze,

By zatona¢ nicestwem w Bostwa oceanie,

Wiec z mitosci dla Ciebie, daj mi umrzec¢ Panie!".

Pierwszy krwotok plucny przyjmuje z radoscia, jako zapowiedZ wezwania

Boskiego Oblubienca na gody.
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W jednej z ostatnich rozmdw taki daje poglad na zycie: "Ja mysle, Ze zycie, to
jakby kielich, ktéry mamy napemi¢ mitoscia do Jezusa, a kiedy juz caly peiny,
wtedy jedna kropla mitosci, ktéra juz w kielichu miejsca dla siebie nie znalazla,

powoduje $mier¢ — uniesienie z mitosci".
Tak przygotowana uleciata do swego Oblubienca, strawiona ogniem mitosci. (1)

Br. Jozef od Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny z I1I zak. Karm.

"Glos Karmelu", rok VIII, nr 3, marzec 1934.

Przypisy:

(1) Kto by pragnat blizej si¢ zapoznac¢ z zyciem i dziatalnoscia tej niezwyklej postaci, zechce
przeczyta¢ pieknie napisana ksiazke: S. Teresy Kalkstein C. R ., ZMARTWYCHWSTANKA. —
Wewnetrzne dzieje S. Zofii Czarneckiej, Katowice, 1933. Drukarnia i Ksiegarnia Katolicka. Str. 403.
Gtéwny sktad: SS. Zmartwychwstanki, Warszawa, ul. Krasiriskiego 31. Zoliborz.

Wyrodzenie si¢ mistycyzmu poza Kosciotem

Ks. DR ALBERT STOCKL

Zywot mistyczny jest jednym z najpiekniejszych kwiatéw, jakie na gruncie
Kosciota sie¢ rozwinety. Odpowiednio do stéw apostola: "A zZyje juz nie ja, ale Zyje we
mnie Chrystus", oddawali sie Swieci catkowicie zyciu mistycznemu, i dochodzili do
tego stopnia doskonalosci, ktdry im nasza czes¢ gleboka, ale zarazem i zywa mitosc¢
jedna. Oderwani od wszystkiego co ziemskie, na oltarzu serca swojego zapalili
swiety plomien ofiary, a spaliwszy w nim zmystowe namietnosci i wszystkie
pragnienia nizsze, doszli do tego, ze mogli glebiej spojrze¢ w tajemnice Boze, i tym
sposobem osiggnac¢ poznanie nierownie wyzsze nad to, do jakiego zwyczajng droga
dochodzi¢ mozna.

Zjawiska te, ktore w zyciu Kosciota nieustannie si¢ powtarzaja i powtarzac
musza, bo w nich objawia si¢ najswietniej jego sila uswigcajaca, musialy tez
naturalnym biegiem rzeczy stac si¢ przedmiotem kosScielnej nauki, i zrodzi¢ teorie
zycia mistycznego, zbudowana na podstawie rzeczywistosci. Dlatego juz w wiekach
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Ojcow widzimy poczatki chrzescijariskiej mistyki. Ojcowie juz starali si¢ wyswiecac
i ugruntowac zasady, na ktorych spoczywa mistyczne zycie w Kosciele, zakresli¢
droge jaka ono postepuje, i wytknac cel do ktorego dazy. Wiecej jeszcze zajeto sie
tym przedmiotem w srednich wiekach. Mistyczne zasady nie tylko weszty wowczas
do catosci chrzescijarisko-filozoficznej umiejetnosci, ale nadto mistyczna teoria
stanowila oddzielny, specjalny przedmiot badan, pozostawionych w pismach, ktore
rowne trzymaja miejsce obok najznakomitszych plodow scholastyki. Pisma
Bernarda Klarewalenskiego, Hugona i Ryszarda a S. Victore, Bonawentury itp.
niemniejszej sa stawy, jak pisma Anzelma, Tomasza i innych przedstawicieli
scholastycyzmu.

Wielcy ci mistycy, za przykladem Ojcdéw, przede wszystkim troszczyli sig o
ugruntowanie prawdziwych zasad chrzeScijanskiej mistyki, a tym sposobem o
uwolnienie jej od tego straszliwego zeszpecenia, jakiemu ona w poganizmie ulegta.
Nowoplatonski mistycyzm nie znal porzadku nadnaturalnego, budowal wiec
mistyke na gruncie czysto naturalnym, a zatem podniesienie mistyczne mozliwe
tam bylo tylko na podstawie panteizmu. Duch ludzki byt tam wyplywem ducha
Bozego, dlatego mistyczne podniesienie polegato na powrocie ducha ludzkiego do
swego zrodla, do pierwotnej jednosci, aby z nia splyna¢ do pierwotnego istotnego
zjednoczenia. Cielesnos¢, i w ogole swiat zmystowy, jako przeszkoda tego powrotu,
uwazane byly za zte istotne, przeciwko ktorym czlowiek w interesie swojego
podniesienia walczy¢ byl obowiazany. Stad z panteistyczng mistyka potaczyta sie
przeciwna naturze czarna asceza, upatrujaca wrogie potegi w calej naturze
materialnej, i zuzywajaca ludzkie sity w walce zabijajacej wszelka rados¢ zycia.
Przesad dochodzacy do ostatecznych swych granic byl owocem takiej teorii.
Teurgia, magia, nekromancja, wszystkie te ptody ludzkiego szatu, byly tu istotnymi
czesciami religijnego kultu. Ta sama koleja szedl islamsko-perski mistycyzm,
ktorego przedstawicielka w srednich wiekach byta sekta Ssufi. I on takze polegat na
panteistycznym zlaniu czlowieka z Bogiem; i dla niego celem mistycznego
podniesienia bylo "pochloniecie” duszy w Bogu.

Przeciwko tym wszystkim zboczeniom, chrzescijariska mistyka bronita zawsze
zasady, ze mistyczne podniesienie nalezy wylacznie do nadnaturalnego porzadku, ze
zycie mistyczne nie jest wykwitem naturalnego zycia, ale moze by¢ tylko owocem
nadnaturalnej taski Bozej. Tej zasady trzymala si¢ ona zawsze stale, i nigdy od niej
odwies¢ si¢ nie data. Mistycznej drogi nie nalezy uwazac jako via ordinaria do
poznania Bostwa; zwyczajng droga, jaka czlowiek idzie do poznania Boga, jest
wnioskowanie, rozumowanie. Mistyczne za$ podniesienie jest czyms
nadzwyczajnym, zawarunkowanym nadzwyczajnym oswieceniem faski ze strony
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Boga, ktory ja daje komu chce. Laska zas ta mistycznego oswiecenia jest faska w
najscislejszym znaczeniu tego wyrazu, to jest nadnaturalna, przez ktéra naturalna
sita poznania zostaje nie juz dopetniong, ale podniesiong ponad siebie sama. Zasady
te powtarzane w pismach wszystkich chrzescijariskich mistykow usuwaty zupeinie
drugi btad zasadniczy mistycyzmu poganskiego, panteistyczne utozsamianie
boskiego i ludzkiego ducha. W nadnaturalnej tasce oswiecenia, chrzescijanska
mistyka posiadala zasade, wyjasniajaca podniesienie ludzkiego ducha do widzenia
tajemnic Bozych, nie potrzebujac si¢ ucieka¢ do zlewania w jedno Boskiego i
ludzkiego ducha. Zlanie takie widocznie juz nie lezalo w interesie mistycznego
zycia, nie bylo ono juz koniecznym do wyjasnienia mozliwosci mistycznego
podniesienia; przyznajac, ze duch cztowieczy, jako stworzenie Boze, istota swoja
rozny jest od Boga i zawsze roznym pozostanie, zasada nasza wyjasnia mozliwos¢
osiagniecia tego celu. Dopiero tez przez te zasade mistyka wyzwolila sie od
nierozumnego pojecia, utozsamiajacego bostwo z duchem czlowieczym. Dla
mistykow chrzescijaniskich pojecie to zawsze wydawato si¢ potwornym. Jakkolwiek
w mistycznym podniesieniu u nich Scistym bylo potaczenie cztowieczego ducha z
Duchem Bozym, jakkolwiek z uniesieniem przedstawiaja oni to mistyczne
polaczenie z Bogiem, nie przestaja jednak nigdy wyraznie zwracac na to uwagi, ze
polaczenie to nie jest pochtonieciem duszy w Bogu, nie jest zniknieniem jej istoty w
Istocie Bozej, lecz Ze przeciwnie i w tej jednosci z Bogiem duch ludzki zachowuje na
zawsze wlasny swoj byt, wlasna swoja osobistosc.

Pod koniec jednak trzynastego wieku wystapil w mistyce chrzescijaniskiej
kierunek, ktory wprawdzie z chrze$cijaniska mysla nie zerwal, jej owszem Swiattem
sie kierowal, ale nie tak juz scisle jak poprzednio trzymat sie¢ zasady chrzescijanskiej
mistyki, i dlatego popadl znow w ciezkie bledy. Byl to kierunek tak nazwanych
niemieckich mistykéw, na ktorych czele stal mistrz Eckhardt (2. Tak on, jak pdzZniej
jego nastepcy, czesto przekraczali te linie graniczna, jaka rozdziela w dziedzinie
mistyki prawde od fatszu. Panteistyczne pojecia znowu sie tu wciskac poczynaja. W
mistycznym podniesieniu, uczy mistrz Eckhardt, czlowiek rodzi si¢ synem Bozym, i
to tak, ze catkowicie i zupelnie co do istoty swojej staje si¢ jedno z Synem Bozym,
ktory jest druga osoba Trdjcy Przenajswietszej. I nie moze si¢ tego dosyc
napowtarzad ojciec mistykdw niemieckich, ze czlowiek przez mistyczne odrodzenie
staje si¢ tym samym Synem Bozym co i Sfowo Odwieczne. Stajemy sie, mowi on,
przeobrazeni w Syna, stajemy si¢ tylko jednym Synem; pomiedzy dusza cztowieka i
Synem Bozym nie ma zadnej wowczas rdznicy, tak jak nie ma roznicy pomiedzy
naturg Ojca i Syna. Jak chleb w Eucharystii przemienia si¢ na Ciato Panskie, tak
zupelnie czlowiek w mistycznym odrodzeniu zamienia si¢ na Syna Bozego. Nauka
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ta oczywiscie prowadzi znow do poganskiego mistycyzmu, i w glebokie ciemnosci
spycha znodw mistyke postawiong tak wysoko przez chrystianizm.

U Eckhardta spotykamy sie tez z pojeciem biernosci, wywodzacym swdj
poczatek z mistycyzmu indyjskiego. Cztowiek, mowi Eckhardt, powinien zupeinie
oderwac si¢ od przedmiotéw zewnetrznych i od siebie samego, a skupic sie w glebi
swej duszy. I gdy do tego dojdzie, powinien zupelnie Bogu sie oddac i nic nie
dziata¢; powinien zupelnie w Boga si¢ rzuci¢ i Bogu pozostawi¢ dziatanie w sobie;
powinien zupelnie zamrzec, wlasna jego wola powinna zgasnac¢. Dopiero wowczas,
gdy czlowiek uciszy si¢ i unieruchomi takim oddaniem si¢ Bogu, w duszy jego
wschodzi Swiatlo, przez jakie Bog odkrywa cztowiekowi cala glebie swojego
Bostwa, calg istote mu swoja objawia, a dusza w Bogu jakby si¢ rozptywa, i jej istota

i zycie w istote i zycie Boze przechodzi.

Naturalng bylo rzecza, Ze mistycyzm na takich oparty pojeciach, musial te
same co i mistycyzm heretycki przyznawac owoce mistycznemu podniesieniu. I tak,
naprzod przez zycie mistyczne czlowiek uwalnia si¢ zupelnie od grzechu i od kary.
O ile, méwi Eckhardt, czlowiek faczy sie z Bogiem, tak, ze mu Bog tak jest
ukochany, iz zapiera si¢ swej osobistosci i nie szuka siebie w czasie ani w
wiecznosci, o tyle uwalnia si¢ on od grzechow i czysccowego ognia, chociazby
dopuscit sie¢ wszystkich grzechow, jakich tylko ludzie si¢ dopuscili. Nadto osiaga
cztowiek prawdziwa wolnos¢, ktéra polega na tym, aby mogt tylko chcie¢ dobre,
poniewaz wowczas Bog sam tylko w nim dziata. A tym znéw sposobem cztowiek
staje si¢ wyzszym nad prawo moralne. Prawo i porzadek, uczy Eckhardt, sa tylko
dla tych, co jeszcze nie staneli na stopniach mistycznego zycia, co nie sa jeszcze
doskonatymi. Doskonaly czlowiek nie jest jeszcze wprawdzie zupelnie uwolniony
od prawa, ale jedynie dla porzadku zewnetrznego powinien on spetia¢ prawo. W
wewnetrznym swym zyciu bynajmniej go nie potrzebuje, poniewaz i bez tego przez
Boga w dobrym i prawdziwej wolnosci jest utwierdzony. Dlatego tez i czynnosci
zewngtrzne do tego tylko stuza, aby ducha przygotowac do zaglebienia sie w sobie i
w Bogu, do oderwania si¢ od rzeczy ziemskich; zreszta nie majq zadnej wartosci.
Zbawienie nie zalezy od nich wcale; owszem przeszkadzaja mu raczej, jezeli si¢ kto
na nich opiera. Wszystko zalezy na wewnetrznym dziele, na zyciu mistycznym; dzieta
zewnetrznego Bog nie wymaga, prawdziwym dziataniem jest czysto wewnetrzne
na siebie samego dziatanie ducha, tj. ducha w Bogu i z Boga. Do tego i tylko do tego
przywiazane zbawienie. Pokdj sprawiedliwego wiecej znaczy, niz wszystkie czyny
jakich kiedykolwiek dokonat.
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Nauka Eckhardta nie jest przelotnym tylko, oderwanym w dziejach
zjawiskiem, ale poczatkiem calej mistycznej szkoly, siegajacej szesnastego wieku.
Najblizej Eckhardta stoi Tauler (3) i autor tak nazwanej niemieckiej teologii (4). A czym
wiecej szkola ta zblizata si¢ do XVI-go wieku tym bardziej rozwijal si¢ w niej duch
opozycji przeciwko Kosciolowi, przynajmniej w znacznej czesci jej cztonkow, a
nareszcie opozycja ta w polaczeniu z nieprzyjaznym Kosciolowi duchem
humanizmu renesansowego w stanowczy zamienita si¢ bunt przeciwko Kosciotowi.
Niemiecka mistyka zamienila si¢ na reformacje; i nic dziwnego, bo zawierata ona juz w
sobie zarody reformatorskich systematow. Wiadomo dobrze, ze tak nazwana
niemiecka teologia ulubiong byta ksiazka Lutra. Reformatorowie szesnastego wieku
zrobili to tylko, ze zasady niemieckiej mistyki dogmatycznie urobili, tj. rozebrali je z
ich formy mistycznej, a ujeli w system dogmatyczny. Tak nauka Lutra o biernej
sprawiedliwosci, jest oczywiscie tylko dogmatycznym sformulowaniem nauki
niemieckich mistykéw o opuszczeniu sie na Boga. Podobniez rzecz si¢ ma z jego nauka,
ze czlowiek doszedlszy do biernej doskonalosci, przez wiare otrzymuje Ducha
Swietego, ktéry wewnetrznie odnawia i daje mu poznaé¢ wszelka prawde. Bo i u
Eckhardta bierne zdanie sie na Boga, jest koniecznym warunkiem przyjecia Swiatla
Bozego Ducha do duszy, jej odrodzenia i podniesienia. Ta sama miedzy nimi
zgodnos¢ panuje w nauce o wierze i dobrych uczynkach. Jak Eckhardt tak i
reformator XVI wieku uczy, ze usprawiedliwiony cztowiek jest wyzszy nad prawo,
i Ze wypeliac je winien tylko dla zewnetrznego porzadku. Chrystus nie dlatego
przyszed}, aby na cztowieka nowe wkiadac¢ prawo, lecz owszem przeciwnie, aby go
od dawnego zwolni¢. Ojciec reformy gardzi uczynkami, rownie jak ojciec mistykdw
niemieckich. Wprawdzie wiara poditug nich powinna si¢ objawia¢ w dobrych
uczynkach, ale do szczescia nic sie one nie przyczyniaja, owszem wiecej chyba do
niego przeszkadzaja. Tak wiec reformatorskie zasady wskazujq wszedzie na mistyke
niemieckq jako na swoje Zrodto.

A skoro tak jest, tedy nic dziwnego, ze reformacja w istocie swej najglebszej na
mistycznych tych oparta posadach, z dogmatycznych formul ustawicznie usituje sie
wyzwoli¢ i w pierwotnej swej rozplynac sie atmosferze. Reformatorowie nie mieli
wcale checi pozwalac¢ na taki kierunek swojego dzieta i stanowczo przeciwko niemu
wystapili, ale opozycja ich byla daremna. Co lezy w naturze jakiej rzeczy, tego
zadna zewnetrzna sita wyrwac z niej nie moze. Reformatorskie systematy wyszly z
mistycyzmu, musialy wigec nawzajem zrodzi¢ mistycyzm, rozumie sig, tego samego
co i poprzedni charakteru. Reformatorskie nauki, uwalniajac si¢ z dogmatycznych
formut, w jakie byly ujete, musialy znéw w tej samej pokazac sie postaci, jaka
mialy poprzednio. Jednakze dogmatyczne te formy nie mogly pozostac bez

wplywu na nowe uksztaltowanie mistycyzmu. Nabyly juz one prawa
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obywatelstwa, a nie odpowiadalo tez potrzebom nowej mistyki catkowite ich
usunigcie. Stanowily one dla niej zewnetrzne ramy, i dawaly gotowa dogodna
nomenklature. Przedreformatorska mniemiecka mistyka wystepowala na Swiat w
ramach katolickiej dogmatyki; opozycyjnemu jej przeciwko Kosciotowi kierunkowi
lepiej stuzyta dogmatyka reformatorska, i dlatego oburacz si¢ jej chwycita. Cho¢ wiegc
w gruncie reformatorska mistyka powtorzeniem jest przedreformatorskiej mistyki
niemieckiej, jednakze forma w jakiej wystepuje jest zupelnie rozna od poprzedniej.

Z reformatorskich systematow szesnastego wieku podwodjny wyszedt prad
mistyczny: jeden w dziedzinie religijnej, drugi w filozoficznej. Gtowny charakter
obu jest ten sam, ale poniewaz jeden ptynat korytem zycia religijnego, a drugi
rozwijal si¢ w cichych pracowniach filozoficznej mysli, przeto przyjety one rézna
postac; jeden nosi cechy religijnej egzaltacji, drugi przybiera systematyczng forme
mistyczno-filozoficznej teorii. Oba prady pod wielu wzgledami stoja w opozycji z
reformatorska nauka, z ktdrej wyszly, jednakze nie przeciwia si¢ jej co do zasad, bo
tym sposobem zaprzeczalyby wilasne Zrodlo swoje. Mistycy protestanccy walcza
przeciwko usitowaniu reformatorskiemu, dazacemu do przytlumienia zywiotu
mistycznego pod formutami dogmatycznymi, do wykorzenienia tego mistycznego
marzycielstwa, jakie grozilo podkopaniem reformy. Takie usilowanie reformy
wydato si¢ obrzydliwoscia w oczach nowej mistyki, i dlatego wystapila ona do
walki w imie swobody sumienia, kruszac narzucane sobie peta dogmatyczne.

Interesujaca bardzo jest rzecza przypatrzenie si¢ rozwojowi tej nowej
reformatorskiej mistyki z reformatorskiej dogmatyki, nie tylko dlatego, ze tym
sposobem wyjasnia si¢ lepiej wlasciwy charakter tej dogmatyki, ale przede
wszystkim dlatego, ze historia tej nowej mistyki jasno wykazuje, jak mistyka
oddalajac sie od koscielnej podstawy, wyradza si¢ w potworng doktryne i wpada w
te czarna ciemnie btedu, z jakiej poprzednio wyrwat ja Kosciot i kwitngca w nim
chrzescijariska umiejetnos¢. Zamiarem tez jest naszym przedstawic¢ tu w krétkim
zarysie t¢ nowa mistyke, jaka wyrosta na gruncie reformatorskich systematow XVI-
go wieku. Naprzod zajmiemy sie tu pierwszym jej religijnym pradem, zostawiajac
sobie na pozniej drugi prad filozoficzny. Podtug nauki Lutra odrodzenie polega na
tym, ze w czlowieka przez wiare zewnetrznie od Boga usprawiedliwionego, Duch
Bozy wnika, i odnawia jego nature przez grzech zepsuta. Ten to wlasnie Duch Bozy,
przebywajacy w czlowieku, otwiera mu prawdziwe znaczenie Pisma sw. i daje
wlasciwe jego rozumienie. Pismo zas Swigte jest jedyna, wylaczna regula wiary.
Dobre uczynki cztowieka sprawiedliwego pochodza z tego Ducha Bozego, tak, ze
nie tyle naleza do samego tego czlowieka, ile do przemieszkiwajacego w nim Ducha
Bozego. W tej nauce Lutra o Duchu Bozym, przebywajacym w cziowieku, lezat
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zardd marzycielskiego mistycyzmu; do zupelnego rozwinigcia tego zarodu potrzeba
bylo tylko silniejszy nacisk potozy¢ na dwodch tych zdaniach, ze Duch Bozy
prowadzi cztowieka do prawdziwego rozumienia Pisma sw., a zatem do poznania
prawdy, i ze czlowiek pelnigc dobre uczynki, jest tylko narzedziem tego Ducha
Bozego.

Pierwszymi, ktorzy z tych zdan logiczne nastepstwa wyprowadzaé poczeli,
byli Nowochrzczency. Gdy Luter, pomimo oswiecajacego wewnatrz Ducha Bozego,
stawial Pismo Swiete jako jedyna najwyzsza zewnetrzna norme religijnego
poznania, sadzil, ze polozy tym sposobem tame powodzi mistycznej.
Nowochrzczency jednak przekroczyli te tame, i niezaprzeczenie mieli do tego
prawo; bo na cdz jeszcze przydac si¢ mogla zewnetrzna jakas norma wiary, skoro
sam Duch Bozy jest w czlowieku Zrodlem religijnego poznania? Dlatego twierdzili,
ze niegodziwa jest rzecza, Ducha, ktoremu wszystko poddane, poddawac¢ pod
panowanie martwej litery. Skoro Duch Bozy jedynie uczy czlowieka wszelkiej
prawdy, przeto za prawdziwa ewangelie to tylko uwazac¢ nalezy, czego on nas
wewnetrznie uczy. Wiadomo powszechnie, do jakiego stopnia fanatyzmu i
marzycielstwa posungli Nowochrzczency te zasade swego mistycyzmu. W
praktycznym zas zyciu zasada ta poprowadzita ich do wrecz przeciwnych
rezultatow, jednych do montanistowskiego rygoryzmu, drugich do gnostycznego
bezprawia. Jedni nauczali, Ze skoro odrodzenie przemienia czlowieka catkowicie,
przeto jezeli cztowiek odrodzony dopusci sie grzechu, grzech ten odpuszczonym
by¢ juz nie moze. Inni znéw przeciwnie utrzymywali, ze cztowiek otrzymawszy raz
Ducha, nie potrzebuje si¢ juz troszczy¢ o umartwienie pozadliwosci ciata, ale
powinien Duchowi zostawic¢ kierowanie soba; do czego ten go popycha, to bedzie
niezawodnie dobrem, cho¢by na pozor ztem si¢ wydawato.

Tak wigec z nauki Lutra juz w Nowochrzczencach poteznie wybuchnat
mistycyzm. Daremne byly deklamacje, grozby i pioruny reformatorow; sita
konsekwencji logicznej przemogta. Marzyciele nie potrzebowali si¢ troszczyc¢ o
przezorne zastrzezenia Lutra; wszakze szli oni tylko po tej drodze, jaka im on sam
otworzyl; trudno im bylo mie¢ za zle, ze szli po niej prosto i $miato. Ale nauka
Nowochrzczencow nie stanowila jeszcze systematycznej catosci; usitowali oni
przeprowadzi¢ ja w czyn i zycie, ale dzikie krzyzowaly si¢ w niej sprzecznosci,
braklo jej wszelkiej trwalszej podstawy. Co jednak nie udato si¢ Nowochrzczericom,
tego dokonata pozniej (w XVII wieku), inna sekta. Sekta tg byli Kwakrzy. Wyrobili
oni sobie peten juz religijno-mistyczny systemat, wskazujacy wprawdzie w kazdym
punkcie na zrddlo, z ktorego wyszed}, ale przedstawiajacy zarazem wilasciwe sobie
rozwinigcie podjetej przez si¢ zasady. Zatozycielem sekty by, jak wiadomo, Jan Fox
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ur. 1624 roku w angielskim hrabstwie Leicester, szewc i marzyciel, ktory zreszta
tylko rzucil nasienie kwakrowskiej mistyki, a dopiero jego zwolennicy: Jerzy Krith,
Samuel Fischer, a szczegodlniej Robert Barclay nadali jej trwalsza teoretyczna
podstawe, i kwakrowskie pojecia w religijny ulozyli systemat.

Jak Nowochrzczency tak i Kwakrzy nie uznawali Pisma $w. za jedyna,
najwyzsza regule i zrodlo religijnego poznania. Na miejsce martwej litery stawiali
oni wewnetrzne objawienia Ducha w czlowieku; Pismo moze by¢ u nich tylko
zrodlem drugorzednym. Wewnetrzne zreszta objawienia Ducha nie sg ani
rozumowi, ani Pismu $w. przeciwne, owszem nawet przeciwic si¢ im nie moga, ale
utwierdzenie ich prawdy zawiera si¢ nie w ich zgodzie z rozumem lub Pismem $w.
gdyz swiadcza one kazdemu o sobie swoja oczywistoscig (5). Co sig tyczy Pisma sw.,
rozumuje Barclay, teolog kwakrowski, nie ma ono wzgledu na kazdego
pojedynczego czlowieka; wyrzeczenia jego i nauki sg nader ogolne. Tymczasem
kazdy dla siebie, dla swego osobistego religijnego zycia, potrzebuje wiadomosci,
jakich nie zawiera Pismo sw. dlatego wtasnie, ze jego nauki i przepisy sa ogdlne. Dla
kazdego tedy pojedynczego czlowieka oczywiscie potrzebne jest procz Pisma sw.
wyzsze jeszcze zrodlo poznania (6). Nadto na Pismo sw. powotuja si¢ wszystkie
sekty na poparcie r6znych swych doktryn, i gdyby przeto nie bylo nad Pismo sw.
wyzszej normy wiary, nalezatoby zupelnie wszelkiej prawdy sie wyrzec (7). Procz
tego Pismo Sw. nie jest przystepne dla wiekszej czesci ludzi, jakzeby wiec mogto by¢
jedynym Zrodltem religijnego poznania? [ dlatego tez kazdy przyparty do
ostatecznosci, powotuje si¢ zawsze na wewnetrzne swiadectwo Ducha, i przyznaje
tym sposobem, Ze to Swiadectwo najwyzszym jest probierzem prawdy dla
jednostki. I w rzeczy samej, gdyby takim probierzem mialo by¢ Pismo swigte,
musiatoby, samo by¢ probierzem swojej wiasnej boskosci, co jest niedorzecznoscia,
jakiej Kalwin tym tylko sposobem uniknal, ze pewnos¢ o Boskim pochodzeniu
Pisma wywodzi z wewnetrznego swiadectwa Ducha ). Pozostaje wiec jedno z
dwojga: albo przyja¢ wewnetrzne $wiadectwo Ducha, jako najwyzsze zrodlo i
norme wiary, albo wréci¢c do Rzymu (9. Pismo $w. moze by¢ tylko zewnetrzna
wskazdwka w sporach pomiedzy chrzescijanami (10).

Nauka Kwakrow o Duchu przemieszkiwajacym w czlowieku, zgodna jest
zupelie z nauka Lutra, i tylko nieco przerobiona odpowiednio do wymagan
mistycyzmu. Kwakry przyjmuja w czlowieku dwa zywioly jego bytu: dobre, jak
mowia, nasienie i zte nasienie. Zte nasienie jest to samo, co Luter nazywa ciatem, a
zatem naturalny czlowiek z tym wszystkim co go stanowi. Dobre nasienie znow jest
nie przypadtoscia natury cztowieczej, ale raczej realng, duchowgq substancja, zyjaca
w naturalnym czlowieku. W tej duchowej substancji i przez niq przebywa w
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czlowieku Bog, Duch Bozy. Nie jest ona przeto sama istota Boza, ale raczej jest
duchowym, niebieskim i niewidzialnym pierwiastkiem, w ktorym jest Bog, jako w
swoim organie, jest wiec jakoby s$rodkiem, przewodnikiem, duchowym cialem
Bozym w nas, dlatego tez nosi nazwe nasienia Bozego (11). Odpowiednio do tych
dwoéch pierwiastkow bytu czltowieczego, dwojakie w cztowieku rozrdznié nalezy
swiatto: naturalne swiatto rozumu, odpowiadajace ztemu nasieniu, i swiatto Ducha,
odpowiadajace dobremu, czyli Bozemu nasieniu. Tylko to ostatnie prowadzi do
prawdy; tylko ze $wiatla Ducha, wynika prawdziwe religijne poznanie; naturalne
swiatto rozumu w dziedzinie religii moze tylko bledy plodzi¢. Naturalny rozum na
to tylko czlowiekowi jest dany, aby nim kierowal w zewnetrznych i swiatowych
jego potrzebach i stosunkach; o ile za$ miesza sie¢ on do wyzszych spraw Ducha staje
sie¢ zawsze zrddlem btedu i apostazji (2. Odpowiednio tez do tych dwdch
pierwiastkdw istoty cztowieczej, dwie tez w dziedzinie moralnej dziataja potegi:
duch swiata, czyli ksiaze ciemnosci w ztym nasieniu, i Duch Bozy w dobrym nasieniu.
Co przeto czlowiek mysli, chce i czyni podlug swojej natury, ktora jest ztym
nasieniem, jest zawsze zle; co za$ podiug Ducha dziala jest zawsze dobre. Jak w
nasieniu Bozym Duch Bozy, tak w ztym nasieniu przemieszkiwa duch ciemnosci w
cztowieku, i jak Duch przez nasienie Boze dziala dobro w czlowieku, tak duch
ciemnosci przez nasienie zte dziata zto.

Na tym dualizmie w cztowieku, jak Luter tak i Kwakry opieraja swoja nauke o
upadku cztowieka i jego nastepstwach. Przez grzech pierworodny podiug tej nauki,
pierwszy rodzic wraz z calym swym potomstwem stracit wyzsza cze$¢ swojej istoty,
tj. nasienie Boze (13) i dlatego catkowicie podpadl pod panowanie nasienia szatanskiego.
W czlowieku pozostata tylko naturalna czesc jego istoty, a poniewaz pierwiastkiem
w niej dzialajagcym jest szatan, przeto odtad zupelnym bylo panowanie szatana nad
cztowiekiem. Wygasto tym sposobem w czlowieku wszelkie wyzsze poznanie,
znikta wszelka ku dobremu sita, poniewaz zginal w nim pierwiastek prawdziwego
poznania i prawdziwej moralnosci. Dlatego, wszystko cokolwiek czlowiek odtad
mysli, méwi i czyni, jest tylko bledem i grzechem. Jednakze pomimo tego Kwakrzy
nie uznaja dziedzicznosci winy. Jakkolwiek bowiem wszyscy ludzie, poczawszy od
Adama maja w sobie nasienie grzechu i pod przewaga tego nasienia catkowicie
zostaja, wszelako nie mozna go im za prawdziwy grzech poczytywac, dopdki
wlasnym czynem w grzech nie popadna, dopdki tym sposobem zepsucie ich natury
nie stanie si¢ osobistym ich zepsuciem. Wina jest tylko tam, gdzie jest prawo; dla
nowonarodzonych za$ dzieci nie moze by¢ prawa, bo nie moga go poznawac.
Jakkolwiek wiec nasienie zlego, odziedziczonego po Adamie, jest Zrédlem w nas
wszelkiego ztego, wszelako zle to nie prowadzi za sobg moralnej winy; teoria wigc o

grzechu pierwotnym w jej zwyklym znaczeniu odrzucong by¢ powinna (14).
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W tym juz lezy wskazdwka, jak rozumiec¢ nalezy odrodzenie cztowieka w
Chrystusie. Polega ono mianowicie na tym, ze nasienie BoZze, a w nim Duch Bozy
przez Chrystusa na nowo do czlowieka wraca, i tym sposobem odnawia jego
nature. W odrodzeniu, mowi Barclay, w cztowieku odbywa si¢ nowe, Swiete
narodzenie; rodzi sie¢ w nim, czyli ksztattuje Chrystus, i przez to wiasnie narodzenie
w nim Chrystusa zostaje on usprawiedliwiony i uswiecony, tj. od grzechu
uwolniony, a w zardd dobra i wszelkiej cnoty zaopatrzony. To jednak znowu
narodzenie si¢ Chrystusa w czlowieku sprowadza si¢ do tego, ze Chrystus w
duchowym swoim ciele, w nasieniu Bozym, obiera mieszkanie w czlowieku, i tym
sposobem odradza si¢ w starym czlowieku nowy, w starym stworzeniu stworzenie
nowe (15). Usprawiedliwienie tedy jest nie tylko czysto zewnetrznym uznaniem
sprawiedliwosci cztowieka, ale raczej przez nie czlowiek wewnetrznie
usprawiedliwia si¢ i uswieca (16). I w tym wlasnie punkcie Kwakry stanowczo
przeciwia si¢ nauce luterskiej. Nature zepsuta, poprzednio wylacznie w nas
panujaca przez odrodzenie wykorzeniona zastgpuje natura nowa. W tej nowej
naturze powstaje nowa wola, i ta to wlasnie wola nowa przezwycieza zle i czyni
dobre. W nowej tez tej naturze powstaje nowe w nas swiatto, Swiatto Bozego Ducha,
znoszace btad i wprowadzajace nas do prawdy (17).

Ale odrodzenie jedynie i wylacznie jest dzielem Bozym w nas. Czlowiek nie
moze w sobie rozbudzi¢ nasienia Bozego, a w nim Swiatla Bozego; od woli jego
zupelnie to niezalezne. Odrodzenie nie od naszego zalezy wysitku, lecz od
Chrystusa jedynie, ktory jest dawca i darem zarazem (18). Mozemy wprawdzie
nasienie Boze i Boze swiatlo od siebie odepchna¢, ale przyczyni¢ sie do naszego
odrodzenia nie mozemy bynajmniej. Dziela dobre sq dopiero owocem odrodzenia;
bo to podobne jest do drzewa, ktére owoc swodj wydac musi. Dlatego jednak nie sg
one wystugujacymi. Bog nagradza je wprawdzie, ale nie dla zastugi, jakoby w nich
tkwiacej; nagroda jest rownie faska jak i odrodzenie (19). Ktz tu nie przypomni
sobie owego opuszczenia si¢ niemieckich mistykow. Jak Luter owo opuszczenie si¢
przerobil na pojecie biernej sprawiedliwosci, tak tu znowu z tym samym spotykamy
sie pojeciem w postaci biernego odrodzenia.

Na tych podstawach rozwinat si¢ w calej pelni marzycielski mistycyzm
Kwakréw; rozbudzenie u nich Bozego Ducha w czlowieku warunkujace odrodzenie
cztowieka, nie pozostalo czysto teoretycznym tylko twierdzeniem, ale miato by¢
zasada zycia, miato przejs¢ w czyn i zycie. Nie dosy¢ bylo dla nich, ze Duch Bozy w
nasieniu Bozym, w odrodzonym przebywat czlowieku; martwe to przebywanie dla
zycia odrodzonego cztowieka nic jeszcze nie znaczyto; Duch wigc Bozy podtug nich
moze si¢ w odrodzonym podnies¢ do swiadomosci, i cala jego naturalng
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swiadomos¢ w sobie pochionac. Tym sposobem przekraczali oni poza dogmatyzm
luterski, i gléwna jego zasade rozwijali w mistycyzm. I ze stanowiska swojego mieli
najzupelniejsza racje. Bo jezeli nasienie Boze i Duch Bozy zyje w czlowieku, i do
calosci natury ludzkiej nalezy, to niewiadomo, dlaczego by czlowiek mial by¢
ograniczonym zawsze do naturalnej tylko swiadomosci, i dlaczego by nie miat tez i
wyzszy pierwiastek jego natury podnies¢ si¢ do swiadomosci. Luter wprawdzie do
tego nastepstwa swej nauki nie doprowadzil, ale to nie obowigzywato Kwakrow,
azeby tak samo na pdt drogi zatrzymywac sie mieli.

Zgodnie z tym pojeciem, prawdziwy religijny kult podtug Kwakréw, polega
istotnie na bezposredniej swiadomosci kazdej jednostki o Bozym Duchu w niej
zamieszkujacym, czyli raczej na swiadomosci Ducha o sobie samym w cztowieku i
przez cztowieka. Gdy tedy Kwakry zbieraja si¢ na nabozenstwo w jakim miejscu,
tedy nie maja nic innego do czynienia, jak tylko wyczekiwaé dziatania Swietego
Ducha tj. wzbudzenia bezposredniej swiadomosci o tym Duchu. Wzbudzenie to
przede wszystkim zalezy od samego Ducha, ale i cztowiek powinien niejako do tego
si¢ przysposobic. Przysposobienie znow polega na tym, aby wszelka mysl, wszelka
czynnos¢ fantazji, wszelkie poruszenie duszy wstrzymac, catkowicie si¢ w sobie
zaglebi¢, ku Bogu sie wylacznie zwrdci¢, i tak w czystej biernosci wyczekiwac na
dziatanie Ducha (20). Tym sposobem moze on uczu¢ w sobie bezposrednio nasienie
Boze, moze nabyc¢ bezposredniej swiadomosci Bozego Ducha, i gdy go Duch
rzeczywiscie ta taska obdarzy, wtedy nastepuje mistyczne podniesienie, ekstaza, w
ktorej naturalna swiadomos¢ przyglucha i zupelnie ginie w wyzszej Ducha
swiadomosci. Wowczas w czystym Swietle Ducha czlowiek widzi prawde
najczystsza; Boska swiatlos¢ oblewa go zupetnie.

Ekstaza nastepnie objawia sie i zewnetrznie; ekstatyczny poczyna kazac i Boga
wielbi¢. Niekiedy i ciato ekstatycznego, podzielajac wewnetrzne poruszenia duszy,
chorobliwym ulega drzeniom; ale i to jest dzialaniem Ducha, i dlatego dziataniu
temu swobode zostawic¢ nalezy (21). A poniewaz przez ekstatycznego, gdy on kaze i
Boga wielbi, przemawia Duch Bozy, przeto wszyscy inni w zgromadzeniu nie
udarowani ta taska, powinni z nim si¢ faczy¢ w chwaleniu Boga i jego nauk i
upomnien stuchac. To jest wlasnie prawdziwy kult Bozy, prawdziwe nabozenstwo;
o innym zadnym nabozenistwie nie ma co myslec¢ (22). Tym lepiej jeszcze, jezeli nie
jeden ale wszyscy zebrani, porwani od Ducha wpadaja w ekstaze. A cho¢by nikomu
ze zgromadzonych Bog tej taski nie dat, i wszyscy pozostali w milczeniu, nic to nie
szkodzi; milczenie, cisza, jest wowczas nabozenstwem, jakiego Bog w owej chwili
wymaga (23).

24




Dlatego tez cala czes¢ Boza powinna wecale nie zaleze¢ od naszej woli; Duch
tylko moze byc¢ jej zrodtem i przyczyna, inaczej bedzie ona przesadem i
batwochwalstwem (24).

Niedorzecznym, podlug nich, jest mniemanie, aby sluzba Boza na tym
polegala, izby jeden do kazania si¢ przygotowal, i pdzniej je w zgromadzeniu
wypowiedziat. Ten tylko kaza¢ moze, kogo Duch wewnetrznie do tego pobudzi. A
jakkolwiek niezrozumiale i bez zwiazku bylyby ekstatyczne jego mowy, beda one
jednak zawsze lepsze, niz wypracowane kazania, a to dlatego, Ze sa objawieniami
Ducha. Dlatego tez ten tylko prawdziwym jest stuga Stowa, kogo Duch do tego za
kazda raza powotywa, chocby nie miat ku temu zewnetrznego umocowania, i
cho¢by najzupetniejszym byt prostaczkiem. Swieckie nauki, osobliwie tez logika i
filozofia, rownie jak teologia scholastyczna, prawdziwemu studze stowa nie tylko sa
niepozyteczne, ale nawet szkodliwe, poniewaz przez nie wyuczy sie tylko
niepozytecznego i gtupiego paplarstwa (25).

Przy takim wyzwoleniu podmiotowosci od wszelkiej przedmiotowej normy i
powagi, krancowemu temu mistycyzmowi tego tylko niedostawato, aby Kwakry
wypowiedzieli wojne zwyczajom i obyczajom zycia. I tak si¢ tez w rzeczy samej
stato. Nie wolno podiug ich nauki uzywac wszelkich honorowych tytutow, zwykte
nawet oznaki uszanowania zakazane pod groza apostazji; a grzechem cigezkim jest
odkrycie glowy przed czlowiekiem, uklon, ubranie kazde ozdobniejsze,
przysigeganie na Ewangelig, stuzba Zzolnierska itp. (2¢).

Nie ma watpliwosci, ze mistycyzm kwakrowski jest naturalnym owocem
systematu reformatorskiego. Mistyczne zywioty w tym systemacie ztozone, gdy sie
tylko z formul dogmatycznych wyzwolily, musialy rozwinac¢ si¢ w kwakryzm. Ale
jakaz to roznica ogromna pomiedzy starochrzescijanska a ta nowa mistyka! Tam
mistyczne podniesienie jest czyms nadzwyczajnym, wybranym tylko duszom przez
szczegolna taske Boza udzielanym; tu za$ jest ono powszechna rzecza,
powszechnym czynnikiem stuzby Bozej. Tam kwiat mistycznego zywota kwitnie w
ukryciu, tutaj wystepuje na publike; tam jest wdzieczng wonia dziecigcej pokory,
tutaj wystepuje na rynek zycia i podejmuje role publicznego kaznodziei. Tam
widzenia mistyczne oceniane sa zawsze podlug normy wiary koscielnej, i uwazane
za zludzenia szatanskie, ilekro¢ tej wierze przeciwne; tu znika zupelnie
przedmiotowa wiara kosScielna, wszystko ulega wizji mistycznej; ona jest Zrodtem
religijnego poznania, regulg religijnej prawdy, a jakkolwiek sprzeczne pomiedzy
soba bywaja wizje roznych jednostek, jednak zawsze zachowuja godnosc¢ jedynego
zrodla religii. Tam w spokoju zatapia si¢ dusza w tajemnice Boze, jakie jej Pan
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odkrywac raczy; tu zas znakiem prawdziwego objawienia Ducha sa bezrozumne
mowy i konwulsyjne rzucania si¢ ciata. Tam jak najtroskliwiej usuwana jest kazda
mys$l panteistycznego utozsamienia ludzkiego i Bozego ducha w mistycznym
podniesieniu, tutaj zas przeciwnie Duch Bozy wiasnie nie tylko jest ich sprawca, ale
srodkiem, gdy czlowiek naturalny jest tylko narzedziem jego objawien. Tam
mistyka nie zwalcza bynajmniej nauki, nie zaprzecza jej praw, ani wysokiego jej
znaczenia; tutaj mistyka wystepuje nieprzyjaznie wzgledem nauki, pietnuje ja jako
nieuzyteczny i szkodliwy szatana wynalazek, i wylacza ja zupelnie z zycia
chrzescijaniskiego. Wszedzie przeto wystepuje najzupelniejsze przeciwienistwo, i
jezeli juz w Sredniowiecznej, tak nazwanej niemieckiej mistyce, daje si¢ spostrzegac
pewien zwrot do staropoganskiego mistycyzmu, tedy tutaj, gdy mistyka przeszta w
reformatorskie systematy, i stamtad wyzwolila si¢ do swobodnego rozwoju, zwrot
ten uwaza¢ mozna za zupelnie dokonany. Nasienie rozwineto si¢ i naturalny swdj
owoc wydalo. Dowod to najlepszy, Zze Zycie mistyczne, najdelikatniejsza owa
roslinka w ogrodzie Bozym, udaje sie tylko i rozrasta dobrze w zaciszu koscielnym.
Ilekroc¢ ze swietej tej roli przesadza ja na grunt obcy, naturalny jej rozwdj zostaje
skrzywiony; rozrasta si¢ w potworne ksztatty, i ttumi tym sposobem prawdziwe
religijne zycie.

Na tych samych zasadach co i system kwakrowski, polega nauka pietystow i
metodystow o gqwattownym przetomie taski. Kazanie metodystdw ma na celu zawsze
wywolanie przelomu faski w stuchaczach, i tym sposobem dokonanie ich nawrdcenia.
Zewnetrznym zas znakiem tego przefomu, podobnie jak i u Kwakréw, sa u nich
konwulsje, rzucania si¢ cielesne, wskutek czego zgromadzenia metodystow
przedstawiaja czesto straszliwe, prawdziwie demoniczne widowisko. W
chorobliwym tym mistycyzmie przerazajace pokazuje si¢ wykrzywienie uczucia
religijnego. Mistyczne zycie, Swietny ten owoc na drzewie chrystianizmu, zamienia

sie¢ tu na smutny obled budzacy wstret w kazdym rozumnym cztowieku.

Ks. Dr Albert Stockl

Ks. M. N. (a)

Artykut z czasopisma "Przeglad Katolicki", R. 1871, Warszawa 1871, ss. 389-393; 406-410.
Przypisy:

(1) Artykutl ten wziety z Mogunckiego czasopisma "Der Katholik" napisany jest przez Dr. Stockla.
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(2) Eckhardt urodzit si¢ w drugiej potowie XIII wieku. Za Bonifacego VIII zostal w Rzymie doktorem
teologii, pozniej byt prowincjalem Dominikanow prowincji Saskiej z rezydencja w Kolonii. Wspdtczesni
stawili w nim subtelnos¢ umystu i niepospolita wymowe. Bledy, o ktérych méwi Stockl potepit Jan XXII w
1329 r. Przed swoja smiercia odwotat on wszystkie swoje bledy, a swoje pisma poddal pod sad Stolicy
Apostolskiej.

(3) Wielki ten kaznodzieja i mistyk zakonu dominikanskiego (urodz. okolo 1290) wiele podobienstwa
przedstawia do Eckhardta, ale na jednej z nim linii stawiany by¢ nie moze. Z bardzo tez matym wyjatkiem
oddaja mu pochwaly teologowie naszego Kosciota; wspodtczesni nazywali go Doctor illuminatus.
Wprawdzie spotykamy sie¢ u niego z miejscami, w ktorych zdaje si¢ lekcewazy¢ zewnetrzna czes¢ religii i
uczynki dobre, zbyt tez $mialo mdéwi niekiedy o wewnetrznym potaczeniu z Bogiem, ale gdzie indziej
znéw wyraznie wystepuje przeciwko tym, ktérzy twierdza, ze polaczenie duszy z Bogiem jest
bezwzgledne, a naucza, ze pomiedzy najwyzszym stworzeniem a Bogiem, przy najscislejszym ich
potaczeniu, niezglebiona jeszcze znajduje si¢ przepas¢; ze co sie tyczy dziel zewnetrznych, cztowiek przy
wrodzonej stabosci nie moze ciagle utrzymac si¢ na wysokim stopniu kontemplacji, i dlatego musi uciekac
sie do dziet zewnetrznych, azeby nimi wzmocniony, znéw mogt sie podnies¢; dowodzi tez czesto potrzeby
dobrych uczynkéw. Nauka jego zawiera si¢ szczegolniej w kazaniach i w jego ksiazce o nasladowaniu
ubogiego zycia Chrystusa. Z powodu wielkiej przewagi spekulacyjnego i spirytualistycznego zywiotu, pisma

jego traca wiele pod wzgledem praktycznego uzytku; nie dla wszystkich sg przystepne.

(4) Tytul ten nosza dwa stare niemieckie katolickie pisma. Jedno pdzniejsze (1528), ktérego autorem jest
Berthold Pirstinger biskup Chiemsee; drugie wczesniejsze, o ktéorym wilasnie tu mowa, jest matym
ascetycznym pismem z XIV lub XV wieku, niewiadomego autora, wydanym po raz pierwszy przez Lutra
(1516 i 1518) pod niewtasciwym tytutem: "Eyn Deutsch Theologia"; Pfeiffer wydat to samo dzieto 1851 r. w
Stuttgarcie z rekopisu petniejszego niz byt rekopis Lutra.

(5) Barclaii Theol. vere christianae apologia. Lond. 1729, The. 2, p. XV sq. "Testimonio spiritus et hactenus

revelata est et nunc revelatur, et solummodo revelari potest vera Dei cognitio".

(6) Tamze, 1. c.

(7) Tamze, p. 29, 51.

(8) Tamze, p. 35.

(9) Tamze, str. 55, 43, 49.

(10) Tamze, p. 65, 67.

(11) Tamze, p. 106 i n.

(12) Tamze, p. 112 i nastepne, p. 309.

(13) Ibid., Th. 4, p. XVIL "Tota posteritas Adamica quoad primum Adam seu hominem terrestrem lapsa,

degenerata et mortua est, deprivata sensu vel tactu interni hujus testimonii et seminis Dei, et subjecta est
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potentiae, naturae et semini satanae, quod ille sevit in cordibus hominum, dein in naturali et corrupto statu
permanente; unde fit, ut non solum dicta et facta, sed et imaginationes omnes eorum malae sint perpetuo in

conspectu Dei, utpote a depravato nec et maligno semine provenientes".
(14) Ibid., p. 71, 77, 80.

(15) Ibid., The. 7, p. XX.

(16) Ibid., p. 1681172 in.

(17) Ibid., p. 116, 166.

(18) Ibidem, Thes. 7, p. XX.

(19) Ibid., p. 166, 195.

(20) Ibid., p. 295 i nast. 300. "Opus igitur nostrum et cultus, quando convenimus simul, est, ut unusquisque
vigilet et Deo attendat in illo Deo (i. e. in semine Dei) in semetipso, et ab omnibus visibilibus introvertatur”,
p. 306. "Debet homo a cogitationibus et imaginationibus abstinendo et ab omnibus malis et operationibus
animae suae, naturalem sui partem ad silentium reducere", p. 310. "Hoc attendere Deo potius passivam

dependentiam, quam actionem ullam denotat".
(21) Ibid., p. 301.

(22) Ibid., p. 291 i n.

(23) Ibid., p. 295.

(24) Ibid., Thes. II, XXII.

(25) Ibid., Thes. 10, p. 31, p. 258 i nastepne.

(26) Ibid., Thes. 15, p. 439 in.

(a) Przektad: Bp Michat Nowodworski.
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UWIELBIENIA EASKI BOZE]

wedlug

Ks. DR. MACIEJA JOZEFA SCHEEBENA i O. EUZEBIUSZA NIEREMBERGA SI

z czwartego wydania niemieckiego

wolno przetozy?t

Ks. JACEK TYLKA

KSIEGA CZWARTA

O niektorych innych dziataniach i zaletach taski BozZej

~a~a~a i~~~

Laska cieszy sie towarzystwem licznych zastepow
anielskich

1. Nie tylko Bog sam najwyzszy okazuje widocznie swoja opatrznos¢ mitg i
potezna nad ludZzmi usprawiedliwionymi, ale nadto wysylta On niezliczone zastepy
aniotow na ten swiat, ktorych obowiazkiem jest strzec, pilnowac i stuzy¢ najwierniej
usprawiedliwionym synom Bozym. I tak niewiasta apokaliptyczna odziana storicem
a bedaca obrazem duszy ozdobionej taska poswiecajaca miata przy boku swoim
Michata Archaniota i wielkie zastepy innych aniotow dla swej obrony. Patriarcha
Jakub wysoko stojacy w tasce Bozej podziwial aniotow przy powrocie swoim do
ojczyzny wychodzacych naprzeciw niemu i zawolal, patrzac na wielkie ich
mnostwo: "Oboz to Bozy" (1). Prorok Elizeusz patrzal rowniez na wielkie mndstwo
anioléw, bedacych jako wojsko gotowymi do obrony jego i ucznia jego. Opat Izydor
z wysokosci ukazal przyjacielowi swemu opatowi Mojzeszowi, cierpigcemu
straszne pokusy szatanskie, uszykowane putki anioléw swietych i w te odezwat sie
stowa: "Wszystkich tych posyla Pan Zastepéw na pomoc swym stlugom, a jak
widzisz, wigksza liczba stoi po naszej stronie, anizeli po stronie naszych
nieprzyjaciol". Tak tedy spelniajq si¢ te stowa Psalmisty Panskiego: "Wpuscit aniot
Panski wokoto bojacych sie Go i wyrwie ich" (2). Lecz c6z moglo Boga sklonic¢ do tego, iz
dwor swdj to jest zastepy duchdéw niebieskich, otaczajacych tron Jego i wielbiacych
Go i stuzacych Mu najwierniej, posyla z nieba na ziemie, aby ludzi nedznych i
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nikczemnych obstugiwali? C6z moglo rowniez skioni¢ i samych aniotow,
patrzacych nieustannie z radoscia najwieksza i w zachwyceniu swietym na oblicze
Ojca niebieskiego do tego, iz nam robaczkom ziemskim ofiarujg swe ustugi i stajq
sie¢ towarzyszami najwierniejszymi? Jakaz to godnos¢ posiadamy, iz zastugujemy
sobie na takie szczytne towarzystwo i obstuge niewymowna i c6z takiego wielkiego
widza w nas aniotowie, co by byto godne ich opieki i gorliwych staran?

2. Majac wzglad na nature nasza nikczemna zaiste raczej my aniotom
powinniSmy ustugiwac¢, anizeli oni nam. Atoli taska uzycza nam tak wysokiej
godnosci, iz sami aniotowie najwyzsi nie uwazaja sobie tego za hanbe i ponizZenie
ale raczej za honor i czujg sie szczesliwymi, kiedy moga nam ofiarowac ustugi
swoje. Wiedza oni bardzo dobrze o tym a nawet lepiej od nas, iz faska wynosi dusze
nasze do godnosci prawdziwych corek i oblubienic Kroéla niebieskiego i ze nam
uzycza takiej godnosci, jakiej oni sami nie posiadaja z natury. Aniotlowie uznaja w
nas nadprzyrodzony obraz Bozy i sadza, iz wskutek tego Boga samego w nas musza
czci¢ i obstlugiwac. Ale coz w tym cudownego, niestychanego, iz oni do nas
przychodza, i ze ich Bog posyta do nas, skoro sam Duch éwie;ty i cata Trdjca Swieta
we wlasnej osobie i rzeczywiscie wstepuje do duszy naszej przez taske, aby tam
zamieszkad, jakby w przybytku i swiatyni swojej?

Jezeli Krdl anioldéw w duszy naszej przebywa i zamieszkuje z tak wielka
mitoscia, iZ nie moze si¢ od niej odiaczy¢: jak moze dwor Jego w tyle zostawac i nie
spieszyc¢ sig, aby otoczy¢ miejsce spoczynku i przebywania Kréla swego w zwartych
szeregach i strzec go jak najpilniej?

O ktoz pojmie doskonale i zrozumie ten zaszczyt, jakiego doznaje dusza nasza
wtedy, kiedy ja otacza dwor niebieski jako oblubienice Boza i kiedy ona przyjmuje
hotdy oraz ustugi od tego dworu? Pycha ludzka nie zna nic wiekszego nad chwale
krola poteznego ktoremu sklada holdy kraj caty, na ktorego rozkazy sa gotowe
niezliczone ttumy dworzan przepysznie ubranych a ksiazeta i szlachta catego kraju
sktadaja si¢ na jego wspaniate otoczenie. Ale ktoz nie bedzie zazdroscil chwaty
duszy usprawiedliwionej, ktora juz nie ludzie, nie ksigzeta tej ziemi, ale aniolowie,
ale ksiazeta niebiescy otaczaja i czcza i to nie poddanstwem zewnetrznym i
wymuszonym, lecz miloscig i czcig najglebsza i najszczersza?

3. Obowiazek i ustugi wykonywane przez aniotow wzgledem nas sa tak
szczytne i Boskie, iz musza si¢ oni uwazac za szczesliwych, jezeli do nich Bog ich
przypuszcza. Uzyczenie bowiem i powigkszenie taski poswiecajacej jest tak
wysokim dzielem, iz sam Bdég nie moze wyzszego i wspanialszego w swoich
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stworzeniach dokona¢. Aniolowie zas wszyscy wedlug nauki Apostola sa:
"Duchowie ustugujacy, na postuge postani dla tych, ktorzy dziedzictwo zbawienia wzigé
majg" (3). Aniotow to Bog posyla do swych synow przybranych, aby ich wprowadzili
do dziedzictwa niebieskiego. Nie byloby to bowiem godne aniotéw, gdyby nas
wspomagali tylko przy nabywaniu ddébr ziemskich, jako to: bogactw, uciech i
umiejetnosci ludzkiej, lub gdyby musieli tylko zte doczesne, i cielesne odwracac od
nas. Tylko faska poswigcajaca i potaczone z nia dziedzictwo niebieskie jest godne
tego, aby oni z nieba zstepowali i dopomagali nam przy jej uzyskaniu i
powiekszeniu, a zachowali nas od jej utraty. Na taske to poswiecajaca przede
wszystkim kieruja oni swdj wzrok troskliwy, tasce poswiecaja swoje trudy i staraja
sie 0 powigkszenie i utrzymanie tego skarbu kosztownego w naszych naczyniach
kruchych. Nadto rozciagaja oni podobnie jak i nasz Ojciec niebieski swojq
troskliwos¢ i na to, aby nam dostarczy¢ ddobr ziemskich i zachowa¢ nas od
nieszczescia cielesnego, atoli czynia to tylko dlatego, poniewaz przez laske jestesSmy
synami Bozymi; robig to, o tyle tylko, o ile doczesne szczescie i powodzenie jest
uzyteczne dla nas do pozyskania sobie nieba. Niczego bowiem oni nie pragna
wiecej, jak tylko prawdziwego szczescia naszego, i dla niego to pracuja z takim
gorliwym zapatem, jakiego ziemia nie zna, jaki tylko moze wypltywac z milosci
niebieskiej, bo zapat ten jest tak wielki, iz moze go tylko przewyzszac zapat i mitosc¢
Boga samego.

4. Czyz moze by¢ dla nas cos milszego i doskonalszego nad te ustuge gorliwa i
nad te straz potezna, ktérg Bog daje dla obrony swych synow? A tak nas Psalmista
Panski zapewnia: "Albowiem Aniotom swoim rozkazal o tobie, aby cie strzegli na
wszystkich drogach twoich;, na reku bedq cig nosic, bys snadz nie obrazit o kamien nogi
twojej" (4). Zaiste ta opieka anielska otoczeni mozemy bezpiecznie wedlug stow
tegoz Psalmisty chodzic¢ po bazyliszkach i zmijach i deptac¢ lwy i smoki straszliwe. I
czegdz mamy si¢ jeszcze obawiac i przed czym truchle¢, chyba, iz nie wierzymy w
to, ze przed niebieskimi duchami musza drze¢ piekielne? Nie potrzebujemy juz
skarzy¢ si¢ na samotnosc i opuszczenie nasze, gdy mamy tak licznych, wiernych i
pozytecznych sprzymierzencow. Jezeli tylko sami nie oddamy si¢ na tup
nieprzyjaciotlom i nie podamy im lekkomyslnie rak naszych, aby je skrepowali
taricuchami ciezkimi, to wyjdziemy nie tylko bez skazy i rany zadnej z tej walki, ale
jeszcze zmusimy nieprzyjaciol naszych do ucieczki sromotnej. Wszakze Mojzesz
modlitwa, Jozue walka mezna ztamali i pokonali nieprzyjaciét ludu Izraelskiego; a
my mielibySmy watpic¢ o zwyciestwie, kiedy tutaj na ziemi walcza za nas aniotowie,
a tam w gorze, w niebie, modla si¢ za nami Serafinowie? Nie zaniedbujmy zatem
tego w naszej wlasnej sprawie, co oni czynig dla drugich, a mianowicie modlitwy i

walki i nie gardzmy towarzystwem, ofiarowanym nam przez nich tak radosnie i
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chetnie. Chwale i szczeScie tego anielskiego otoczenia mozesz sobie, moj
Chrzescijaninie uwidocznié, porownujac si¢ z barankiem stabym i btadzacym, na
ktorego czyha sto wilkéw a réwniez tylu pasterzy strzeze go i nie chca im go wydac
na pozarcie. Jakze nieszczesliwy bylby ten baranek, gdyby go tak samotnego i
opuszczonego wydano na lup tylu nieprzyjaciot. A znow jakze czuje sie
szczedliwym i pewnym, gdy go otaczajq juz nie tylko psy lub jeden pasterz, ale tyle
czujnych strézow, ile jest wilkow! Podobnie i my jestesmy takimi barankami
stabymi, otoczonymi mnostwem wilkéw, wystawionymi na ich wsciektos$¢ i
zazartosc straszna, ktorej stalibySmy sie ofiara bez watpienia, gdyby nam na pomoc
nie przyszli jeszcze silniejsi obroncy. I zaiste przychodza nam na pomoc nie tylko
pasterze Kosciola swietego, dani nam tutaj na ziemi od Boga, ale takze ksiazeta
niebiescy i to w wielkiej liczbie. Jakze zatem powinnismy im dzigkowa¢, jakze
chetnie i ochoczo przyjmowac ich pomoc i jakze pilnie z niej korzystac! Jakze usilnie
powinnismy si¢ stara¢ o to, abysmy byli godni ich towarzystwa i pomocy i jakze
wielce powinno nam chodzic o to, abysmy takimi na zawsze zostali!

Prowadzmy zatem zycie podobajace si¢ tym chorom anielskim i bedace bez
zmazy wobec oczu Bozych. Zachowujmy obyczaje niebieskie, odpowiednie temu
dworowi niebieskiemu. Niechaj beda odwrocone nasze zmysly i nasz rozum od
ziemskich rzeczy i niechaj przebywaja w niebie razem z aniolami przed tronem
Boga zywego. Serce nasze niechaj bedzie chetne na ich rady i postuszne ich
podszeptom. Ale przede wszystkim zachowajmy w sobie ustawicznie, szlachetnie i
odwaznie taske poswiecajaca, czyniaca nas juz tutaj na ziemi wspotobywatelami
nieba i bra¢cmi aniotow i uzdalniajaca nas do ich towarzystwa i najtroskliwszej
ustugi. Gdy bowiem utracamy taske, natychmiast przestaje by¢ dusza nasza corka i
oblubienicq Boga i natychmiast rozprasza si¢ caty 6w dwor niebieski, ktory nas
przedtem, kiedysmy w lasce byli, otaczat tak licznie i z takim uszanowaniem. Jak
przedtem aniotowie czcili i kochali dusze nasza, ozdobionag taska, tak bardzo
obecnie musza nia, pozbawiona taski, gardzic i przed nia uciekad, jakby przed jakim
obrzydlym trupem. Na ich miejsce przychodzi niezliczona ilo$¢ zlych szatandéw
zabierajacych dusze nasza w swoje posiadanie; oni teraz mecza i drecza ja wedlug
swego upodobania. Jak przedtem aniotowie nas otaczali i z nami nierozdzielnie
przebywali, tak obecnie szatani takze nie opuszczaja nas ani na chwilke i to tak
dtugo, jak dlugo jesteSmy w stanie grzechu smiertelnego, owszem tak gesto nas
otaczaja, iz sam Aniot Stroz z trudnoscia znalez¢ moze do nas przystep. Wprawdzie
i wtenczas jeszcze nie przestaja aniotowie swieci nas ochraniac i za nas si¢ modli¢;
atoli czynia to tylko jakby z daleka i jedynie dlatego, aby mogli znéw powrdcic¢ do
nas z taska poswigcajaca. Przypatrz si¢ Magdalenie swietej, owej wielkiej pokutnicy,

ktora doznawata i przechodzita losy grzechu i faski tak, jak moze zadna inna dusza.
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Kiedy jeszcze grzesznica wielka byta, niezliczone mndstwo piekielnych duchéw w
jej wnetrzu mieszkato, ale z taska wrocily do niej cate chéry aniotéw Swietych.
Zatem rozwaz ten przyklad dobrze, przypatrz si¢ mu pilnie i rozstrzygnij rozsadnie,
ktory z tych dwoch loséw chcesz wybrac dla siebie.

Uuwielbienia taski Bozej, wedtug Dr. M. J. Scheebena i O. E. Nieremberga T. J. z czwartego wydania
niemieckiego wolno przetozyt X. J. Tylka. Tarnéw 1891, ss. 469-477.

Przypisy:

(1) Rodz. XXXII, 1. (2) Ps. XXXIII, 8. Wedtug tekstu hebr.: "Aniot Paniski rozbije namiot wokoto
tych, ktorzy sie boja Pana". (3) Hebr. I, 14. (4) Ps. XC, 11-12.

Pismo rzymskokatolickie powstate przy wspotpracy ze strona internetowa

www.ultramontes.pl

Omnia ad honorem Omnipotentis Dei, Virginis Mariae et Ecclesiae Romanae!
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