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"Considera, quod doctrina, quam Magister divinus tradidit,
principaliter consistat in adimpletione suorum Mandatorum. Nam
sine scientia speculativa sublimium divinorum mysteriorum salvari
potes; sine scientia vero practica legis divinae salvari non poteris. In
hac igitur scientia practica proficere stude, nam haec sola te beatum
facit. Sine hac scientia quid juvat, te esse bonum philosophum?
bonum theologum? bonum rhetorem? bonum mathematicum? cum
his omnibus enim scientiis aeternum damnari potes, nisi ab isto
divino Magistro addiscas veram scientiam practicam legis divinae,
quae tradit documenta summe necessaria, et summi momenti, et
quae te vere faciunt beatum: Beatus quem tu erudieris, Domine, et de
lege tua docueris eum [Psalm. XCIII, 12]". (Ven. P. Segneri S. J.,
Meditationes selectae et succinctae pro singulis anni diebus.
Ratisbonae 1874, pp. 548-549).

"Rozwaz, ze doktryna, ktora Boski Mistrz przekazal, w pierwszym
rzedzie polega na wypelnieniu Jego Przykazan. Albowiem bez
znajomosci spekulatywnej Boskich tajemnic mozesz by¢ zbawiony; ale
bez znajomosci praktycznej prawa Bozego zbawionym byc¢ nie mozZesz.
W tej zatem wiedzy praktycznej staraj sie czyni¢ postepy, albowiem ta
jedna czyni cie blogostawionym. Bez tej wiedzy c6z ci pomoze, zZe
bedziesz dobrym filozofem? dobrym teologiem? dobrym moéwca?
dobrym matematykiem? Z tymi wszystkimi bowiem umiejetnosciami
mozesz byc potepiony na wieki, jesli nie nauczysz si¢ od tego Boskiego
Mistrza prawdziwej wiedzy praktycznej prawa Bozego, przez ktora
przekazuje nauki najbardziej konieczne i najwyzszej wagi, a ktore
czynia cie prawdziwie szczesliwym: Blogostawiony, ktérego Ty Panie
] wycwiczysz, a nauczysz go zakonu Twojego [Ps. 93, 12]". (Czcig. Pawel
v\ Segneri SI, Medytacje wybrane i zwiezle na poszczegolne dni roku.
Vv Ratyzbona 1874, ss. 548-549).
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Zycie nadprzyrodzone duszy ludzkiej

KSs. JOZEF STANISLAW ADAMSKI SI

L.

Jest zasada zdrowej filozofii, ze w kazdej rzeczy trzeba patrze¢ na jej kres.
Stworca, postanawiajac dac byt jakiejs istocie, nakresla jej cel i do jego osiagniecia
odpowiednie daje jej Srodki. Istota dziatajaca, cel i srodki do celu - to
trzy skladniki wszelkiego porzadku. Odnajdujemy je wszedzie: w grawitacji
atoméw czy elektrondéw, w kietkowaniu ziarnka, w zyciu robaczka, — najwidoczniej
ujawniajq si¢ one w ekonomii mikrokosmosu, jakim jest czlowiek. Jestesmy z natury
istotami czynnymi, dazymy do celu. Prawda i dobro — to pokarm codzienny,
ktorym sie karmimy, dopdki, udoskonaleni i uszczesliwieni, nie posiadziemy ich w
pelnosci, ktdra nasyci nasze pragnienia. Dla poznania prawdy jesteSmy wyposazeni
umystem; dla kochania dobra — wolna wola. Atoli, jakkolwiek wielkie sq nasze
postepy w poznawaniu i w milowaniu, one nas nie zadawalajg, bo petnos¢, do
ktorej wzdychamy, znajduje sie tylko w Zrodle prawdy i dobra, w Bogu. Dzi$
idziemy, postepujemy; a teozofia stusznie nasz stan obecny pielgrzymka
nazwata. Kiedy dojdziemy do Zrodla prawdy i dobra, Bég wypelni przepasc zadz
naszych i tam spoczniemy, tam bedziemy uszczesliwieni.
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Ale w jakich warunkach dopelni si¢ ostateczne nasze z Bogiem zespolenie?
Oczywiscie w warunkach, ktore utrzymuja stosunek pomiedzy tymi trzema
sktadnikami wszelkiego porzadku. JesteSmy czynnikami naturalnymi,
uzywamy $rodkow naturalnych za posrednictwem stworzen, choéby najbardziej
zblizonych do wiekuistej Pigknosci, ale zawsze nieskoniczenie oddalonych od istoty
Bozej, — poznajemy Boga tylko w sposob naturalny, w sposob niedoskonaty; ani Go
nie widzimy, ani posiadamy. Taki jest porzadek mnaturalny, porzadek
konieczny we wszystkich swych skladnikach; Bdg nie moze stworzy¢ istoty

rozumnej, nie kierujac jej ku Sobie przez poznanie i mitosc.

Otdz ten porzadek naturalny nie jest catkowitym Boga dzietem; to dopiero
zarys, materiat i podscielisko wyzszego porzadku, w ktorym Stworca sprowadza
stworzenia do zupelnego ze Soba zjednoczenia. Wiara bowiem nas uczy, ze Bog w
niezmiernej swej dobroci przeznaczyl nas do Zycia istotnie nadprzyrodzonego,
polegajacego na niewystowionym uczestniczeniu w zyciu wilasciwym Boskiej
Istocie. Zatem my do nadprzyrodzonego wyniesieni porzadku. Zrozumiejmy ten
wyraz: porzadek nadprzyrodzony, nadnaturalny. Wszelka natura ma
swe prawa rdzenne, istotne, w moc ktdrych istnieje, dziala, i ponad ktore nie jest w
moznosci wzbic si¢ o wlasnych sitach. Kiedy atoli za pomoca wyzszej sily ta natura
przeksztalcona otrzymuje byt szlachetniejszy, spetnia czyn wyzszego porzadku,
anizeli s jej wladze pierwotne: taka natura jest unadnaturalniona. Tak materia
nieorganiczna jest unadnaturalniona przez zycie roslinne; zycie roslinne przez zycie
zwierzece; to za$ przez zycie umystowe. W tym znaczeniu mozna powiedziec, ze
caly Swiat jest nadnaturalizowany przez czlowieka jako tacznika i spojnie
wszystkich nizszych natur. Ale czyz jest jaka sila stworzona, zdolna uchwycic,
przeksztalci¢, unadnaturalni¢ istote ludzka? Mozemy sobie wyobrazi¢c w
niezmiernym taricuchu stworzen nieskoniczony szereg sit jednej wyzszej od drugie;j,
z ktorych jedne bylyby nadnaturalne odnosnie do drugich. Wszelako nie w tym
wzglednym znaczeniu rozumiemy supernaturale. Nadnaturalne jest to
co$ bezwzglednego, co przechodzi nieskonczenie wszelka istote stworzona, nawet
mozliwa. Stowem istota prawdziwie nadnaturalng stojaca ponad
natura jest Bdg. Zadna istota stworzona nie moze si¢ zblizy¢, chyba tylko
nieskonczenie odlegle, do tej Istoty bezwzglednej, koniecznej. Bdg jest Sam przez
sig; Jego celem bezposrednim, najwyzszym jest On Sam; Bog dziata z Siebie i w
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Sobie; osiaga Siebie przez Siebie Samego. On jest Sobie Sam celem, Srodkiem,
dziataczem; jest to caly zamkniety w sobie porzadek Bozy, porzadek, ktéremu w

najczcigodniejszych nazwach sktadamy hotdy.

Ten porzadek sam sobie wystarczajacy, wystarcza tez wszystkiemu. Z niego
wszelka tryska natura, potrzeba zatem wejs¢ w Boga, by by¢ unadnaturalizowanym
w calym tego stowa znaczeniu. C6z to znaczy? Tutaj trzeba nam przekroczy¢
przepasci, dzielace skoriczonos¢ od nieskonczonosci. Czyz my mielibysmy zy¢ w
tym oceanie nieprzystepnym doskonatosci i szczescia? Alez wtedy bylibysmy
istotami Boskimi! Tak jest. Bog tego chcial, taki jest plan Bozy. Cisza spokojna, z jaka
w Siebie si¢ wpatruje, Siebie podziwia, kocha, uwielbia, wystarczata dla Jego
szczescia; ale dobro¢ Go zniewolita, do rozlania na zewnatrz Siebie i swego zycia. W
akcie tworczym tyle wlat mitosci, ze istota, wyrwana z wnetrza nicosci powinna by
ulec sile atrakcji, ktéra ja porywa do ostatecznego celu; powinna by przyjsc,
polaczyc¢ sie z Istota Boza.

Bdg nas uczynit dla Siebie tak, Ze dusza nasza jest dreczona, dopoki w Nim
nie spocznie. Otdz tego spoczynku moglaby dozna¢, wpatrujac si¢ w Boga przez
pryzmat doskonatosci stworzonych, tych odblaskow doskonatosci niestworzonych;
tego jedynie domagala si¢ nasza natura. Ale Bog uznal, ze natura catla, jest zbyt
nedzna mamka, izby mogla da¢ umilowanemu przezen stworzeniu mleko
szczesliwosci. Przytula wiec nas do swego tona, by nas zywi¢ swa wlasna Istota.
Wiara nam powiada, ze Go ujrzymy twarza w twarz tak, jak jest: Istote bez
przyczyny, Przyczyne przyczyn; Pojedynczos¢ i Pelnos¢; Jednos¢ niepodzielng i
tajemnicza Rozmaitoéé: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Widzie¢ Go bedziemy i
mitowac; bedzie On w nas istota w istocie. Nareszcie Bdg chce by¢ naszym kresem,
jakim jest dla siebie, z ta tylko roznica, Ze jest swym celem z natury, z koniecznosci,
nie moze zas by¢ naszym celem, jak tylko przez dar niezastuzony. Oto

zasadnicza prawda porzadku nadprzyrodzonego.

Trzeba teraz zastosowac filozoficzna zasade, ze: cel nakazuje Srodki.
SzczeScie nasze nie tkwi w zadnym stworzeniu, cho¢by ono byto najdoskonalszym
odblaskiem doskonatosci nieskoniczonosci. Jak wiorami, powiada Skarga, nie

napetnisz szklanki, bo ani dla nich ona uczyniona, tak i serca ludzkiego ziemskimi




rzeczami. Szczesliwo$¢ nasza jest w Niestworzonym, w Nieskoniczonym. Nasz cel
jest bezwzglednie nadprzyrodzony, zatem $rodek do osiagniecia go musi by¢
bezwzglednie nadprzyrodzony. Ludzie uczeni sadza nieraz, ze mozna osiagnac ten
cel bez zadnej przemiany w naturze, bez przebdstwienia cztowieka. To
btad! btadza, bo zapominaja o naszej przyrodzie. Otoz jeden rzut oka na nasze
wladze wystarcza, by pozna¢ niezmierng dysproporcje pomiedzy wizja
intuitywna Istoty BozZej, a naszym naturalnym sposobem poznawania. Nasz
naturalny sposéb poznawania przedmiotow polega na tym, iz praca abstrahowania
naszego umystu tworzymy sobie ideowe przedstawienie z obrazéw zmystowych.
Otbéz pominawszy to, iz Bog jest nieuchwytny przez zmysty, — nic stworzonego nie
moze z cala dokladnoscia przedstawi¢ Jego nieskonczonej Istoty. Gdyby byt
stosunek naturalny pomiedzy naszymi wiadzami a widzeniem bezposrednim Boga,
powinni bysmy juz teraz je posiadac, jako przedmiot naturalny naszego umystu, jak

to btednie utrzymywali Ontologisci.

Dalej wizja naturalna Istoty Boskiej suponowalaby stosunek konieczny
miedzy Stworca a stworzeniem, zatem czynitaby nas istotami koniecznymi, jak Bog;

wszystko bowiem obracatoby sie¢ w nieskoniczonosc: cel, srodki i dziatacz.

Nasz cel jest absolutnie nadnaturalny, zatem srodek do osiagniecia go musi
by¢ bezwzglednie nadnaturalny. Liczy¢ tu na nature, jest to wigcej niz biec, by dojs¢
do storica. Srodki musza by¢ zastosowane proporcjonalnie do celu, tj. by¢ tej samej

jakosci, albowiem do tegoz samego odnosza sie porzadku.

Jakiz jest ten srodek dostosowany do blogowidzenia i posiadania Istoty Bozej
jako przedmiotu naszego uszczesliwienia? Nie znam innego, jak tylko sama Boska
Istote. Bog sie widzi, posiada, naturalnie si¢ uszczesliwia przez Siebie Samego, bo
jest swoim bytem. Jego Istota jest przedmiotem Jego wizji, posiadania, szczesliwosci,
bo to Jego srodek i znowu to Jego srodek, bo to Jego przedmiot. Cel i Srodek sa
jedna i ta samg rzecza, jedng i ta sama istota. Stad wynika, Ze, jesli my jestesmy
powotani do widzenia i posiadania Boga, do szczesliwosci z Nim i z Niego plynacej,
tedy moze si¢ to uskuteczni¢ tylko przez przeksztalcenie naszej natury, bioracej
udzial w Istocie, w naturze i w zyciu Boga — czyli w swiatlosci, jaka Bog sam Siebie

widzi.




Ale kiedyz nastapi to przeksztalcenie? Czy tylko w ostatniej chwili, gdy
zwyciezcy czasu przekroczymy prog wiecznosci i zbierzemy owoce na niwie Swiata
wylozonej pracy? Nie. Cel, zanim go uchwycimy ostatnim aktem, ma by¢
wystuzony aktami spetlnionymi w dniach proby, inaczej madros¢ Boza bylaby
niedoskonala: nie byloby bowiem harmonii pomiedzy zyciem ludzkim, a jego

kresowym uwienczeniem.

Wszelako natura swymi sitami nie jest zdolng wystuzy¢ celu nadnaturalnego,
ani jest zdolna go posias¢. Bez watpienia, moze ona co$ uskuteczni¢ w tym zakresie,
ale nie wszystko. Jak woda moze cos zdziata¢, by wstrzasnac¢ i poruszy¢ potezne
machiny, ktore przebiegaja swiat od kranca do kranca ziemi, — bez niej ogien na
prozno by sie pozeral w swym ognisku; ale sama woda nie moze wszystkiego
dokona¢, — potrzeba, by ogien ja przeniknal, rozprezyl, i zamienit w pare; a wtedy
scisniona w spizowej piersi, popycha potezne kota olbrzyma, ktory wszystko

porusza.

Natura moze cos dziala¢: ona wylania z siebie akt wolny, pierwszy i
niezbedny warunek zastugi. Nastepnie daje czyn dobry wedle sumienia, zgodny z
wymogami praw odwiecznych, ktory Bog moze wynagrodzic. Ona si¢ niejako
wywlaszcza, by swoj akt poddac¢ pod najwyzsza wladze Boza i skierowac go ku
Jego chwale. Oto caly wysitek i dazenie natury; ale to wszystko za mato odnosnie do
celu, ktéry potrzeba koniecznie osiagnaé. Tak naucza Koscidl, tak uczy rozum przez
usta Doktora Anielskiego sw. Tomasza: "Czlowiek — mowi on — nie moze wystuzy¢
zycia wiecznego przez czyny naturalne, bo =zasluga czlowieka zalezy od
ustanowienia Bozego (a praeordinatione divina). Czyn zas jakiejs rzeczy nie jest
uporzadkowany i przeznaczony od Boga do czegos, co przechodzi stosunek
wladzy, ktdra jest czynu przyczyna. Wedlug postanowienia Opatrznos$ci nic nie
dziata ponad swa wiladze. Zycie za§ wieczne jest dobrem, przekraczajacym
proporcje natury stworzonej, bo przechodzi jej poznanie i pragnienie, wedlug
Apostota: a oko nie widzialo... Stad zadna natura stworzona nie jest
dostateczng przyczyna aktu, wystugujacego zywot wieczny, chyba zZe jej przydany
bedzie dar nadprzyrodzony, ktory sie nazywa taska".




Stad wynika koniecznos¢ naszego przeksztalcenia w tym zyciu,
by$Smy osiagna¢ mogli cel nasz nadprzyrodzony. Jesli po bozemu chcemy by¢
szczesliwymi — mowi Apostot — czyrimy dzieta godne Boga, dziatajmy po bozemu
). Lecz, by dziata¢ po bozemu, potrzeba w tym narodzin Boskich, potrzeba
bytu Bozego, stanu Bozego, z ktdrego by wyplywato w nas dziatanie Boskie.
Potrzeba, bySmy byli potaczeni w najscislejszy sposob z Bogiem, ktore to potaczenie
odpowiada ostatecznemu zjednoczeniu. Potrzeba uczestniczy¢ w tej tajemniczej
wladzy, ktora Bog Siebie samego naturalnie i bezposrednio osiaga, a przez ktora
stworzenie jest wyniesione poniekad az do istoty Bozej i staje si¢ uczestnikiem
natury Bozej. Potrzeba, izby w nas zycie bylo Boze, jako pierwiastek nowej istoty; by
to zycie bylo w nas podstawa i korzeniem wszelkiego dziatania nadprzyrodzonego,
jak natura jest podstawa i korzeniem dziatania naturalnego, by to zycie usposabiato
nas do wszelkiego dobra nadnaturalnego, jak natura nas usposabia do wszelkiego
dobra naturalnego; by podtrzymywalo wszystkie wiadze nadnaturalne, jak natura
podtrzymuje naturalne; by dzialalo w nas jako pierwiastek Boski i czynilo nas

boskimi — stowem, aby nas przebostwiato.

Postawmy zatem pytanie: Do czego si¢ odnosi w planie Bozym
udzielenie nam Jego zycia? Odpowiedz teraz tatwa. W planie Boskim
udzielenie zycia Bozego jest jednym z pierwiastkow porzadku nadprzyrodzonego.
Jest to Srodek do celu Boskiego, obiecanego rozumnym istotom; jest ono
spowodowane sifg atrakgcji, jaka Nieskonczona Dobroc¢ udzielita aktowi twdrczemu;
jest ono niezbednym dla aniotow i ludzi; jest to tajemnica udoskonalenia dzieta
Bozego. Kto nie zna tej tajemnicy, nie jest w stanie zrozumiec¢ pieknosci realnej
rozumnego $wiata. Stworzenie rozumne inaczej pozostatloby bez ukonczenia, bez
uwienczenia. To przeksztalcenie czyli ubostwienie nasze wienczace istoty rozumne

uskutecznia sie przez taske.
II.

Udzielenie Zzycia Bozego stworzeniu to taska tj. dar tak darmo dany
dobroci Bozej, ze przezen wszystko mozemy wystuzy¢, ale ktorego niczym po
raz pierwszy wystuzyc nie jesteSmy zdolni (2). Genialny Augustyn sw. nie waha sie

twierdzi¢, Ze nieskoniczona godnos¢ Matki Bozej, mato znaczy w poréwnaniu z
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wywyzszeniem, jakie nadaje nam faska (3). Ten dar faski moze by¢ poruszeniem
przechodnim (aska positkujaca). Ale taska, o ktdérej obecnie mdéwig, nie jest tylko
nawiedzajacym, przejSciowym dziataniem Najwyzszego w naturze czlowieka, lecz,
wedlug wyrazenia sw. Augustyna, jest sama obecnoscia w nas Jego

Majestatu @).

Powiemy: Bdg jest wszedzie: nie ma istoty, ani jej odmiany, ktdrej by Jego
wola nie postanowita, madros¢ nie znata. Jego Istota jest wszedzie bez podziatu;
Ona utrzymuje i zachowuje wszystko 5. Atoli Bog chce czego$s wiecej; On
powiedzial: Przyjdziemy i mieszkanie w czlowieku zatozymy (). Nie bylby tego
powiedzial, gdyby sie mial zadowoli¢ swa obecnoscia naturalng. Jego obecnosc¢
naturalna w stworzeniu jest konieczna; a ze jeszcze ma przyjs¢ i to z czystej
taskawosci, chce wigc by¢ obecnym duszy w sposdb nadprzyrodzony. Jego
obecnos¢ naturalna nic nie przydaje naszej istocie; obecnoscia zas nadprzyrodzona
chce ja przemieni¢. Obecnos¢ naturalna pozostawia wiladzom rodzima
dziatalno$¢; obecnoscia za$ nadprzyrodzona chce udzieli¢ naszym wiadzom
sposobu swego Boskiego dziatania. Obecno$¢ naturalna daje byt stworzeniu;
obecnoscig nadprzyrodzong czyni dar z swego Boskiego bytu, z swej Boskiej natury,

z swego Boskiego Zycia.

Whniknijmy wigcej w tajemnicze glebie faski. Coz to jest ten dar Bozy, ktory
nazywamy taska? Co to faska? Przede wszystkim z Doktorami Kosciota wyznac
musimy, ze sposob uczestniczenia duszy ludzkiej w naturze Bozej przez taske jest

tajemnica nieprzystepna dla wszelakiego stworzonego rozumu.

Wszelako z danych Objawienia teologia katolicka wysnuwa pewne wnioski i
usituje okresli¢ pewne wlasciwosci taski uswiecajacej, ktore ujawniajq bezmierne jej

wielkosci i korzysci.

Podstawowq jej wlasciwoscia jest rzeczywiste zjednoczenie substangji
duszy naszej z Duchem Swietym tak, ze Osoba Boska staje si¢ dla niej pierwiastkiem

zycia wyzszego nad wszelkie Zycie mozliwej istoty.

To zjednoczenie nie jest moralne czyli przenosne, jakie wykwita z zgodnosci

poje¢ i uczu¢ dwoch istot rozumnych, lecz jest zjednoczeniem rzeczywistym,
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fizycznym (7) tak, ze dusza sprawiedliwa posiada w sobie Boska nature jako jej
przynalezng, zatem posiada znamie Boskie, doskonatos¢ porzadku Boskiego,

pieknosc Boska, wyzsza nad wszelka pieknos¢ stworzona i mozliwa.
Co to jest faska? Czy to substancja? Czy przymiot, qualitas?

Niektdérzy teologowie, majac na wzgledzie, raczej przyczyne niz skutek,
nauczaja, ze taska to sama Istota Boza, faczaca si¢ z nami i dzialajaca w nas w
sposOb niewystowiony. Inni, uwzgledniajac wiecej skutek, jaki taska sprawia, ucza,
ze taska jest przymiotem (qualitas) porzadku Bozego, ktora tym jest dla duszy,
czym dusza dla ciata tj. jakby forma, ktdra czyni dusze istota nadnaturalna, jak
dusza czyni cialo istota ludzka. Cialo bez duszy - to licha materia, to posag
bezduszny, bez ciepla, bez zachowawczego pierwiastka, bez zycia. Atoli niech
dusza uchwyci ten posag, juz on stoi, tchnie, tryska zyciem, naprawia jego ruiny,
zwraca krolewskie jego oblicze ku niebu, daje mu udziat w wzniostosci jej mysli, w
honorze jej cnoty. Podobnie dzieje si¢ w duszy. Bez taski to duch rozumny i wolny,
ale ograniczony natura, patrzacy tylko wedle natury, chcacy, kochajacy tylko
wedlug natury, zyjacy tylko zyciem naturalnym. Ale kiedy faska wstepuje, dusza
jest cata przeksztalcona; wtedy wpatruje si¢ ona w wyzsze prawdy, pozada i kocha
Dobro niewyslowione, plywa w oceanie swiatla i milosci, ktérego przedtem nie
znala — zyje innym Zzyciem, zyciem, ktore, mieszajac si¢ z potokami naturalnego
zycia, oczyszcza jego fale i unosi je w kierunku swiata Bozego. To jest zycie

nadprzyrodzone.

Chociaz w mysl sw. Tomasza i Katechizmu Soboru Trydenckiego sadze, ze
taska jest przymiotem, qualitas divina (8), ktéra w duszy wypetnia funkcje formy
(formae supernaturalis), nie mysle spierac sie z tymi, ktorzy twierdza, ze laska jest
sama Istota Boza (9); byle przyznali dwie rzeczy: ze Istota Boza nie jest z
nami tak zlaczona, by z nas i z Boga jedna czynila osobg; i Ze nie jest w nas, jak
motor odlaczony, ktérego my bylibysmy Slepymi i catkiem biernymi narzedziami.
Istota Boza jest z nami zlaczona, przez taske dziata w nas, ale w kazdej czynnosci

nadprzyrodzonej my jestesmy wspotdziataczami — czynnymi i wystugujacymi.

Pominmy odmienne te poglady na nature faski, ktére w niczym nie obchodza
naszej wiary. Malo na tym zalezy, czy taska jest substancja czy przymiotem. Wiemy
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atoli z pewnoscia, ze to dar staty (donum permanens), ktory zmienia istote naszej
duszy, czyni ja rzeczywiscie uczestniczka natury i zycia Boskiego, czlowieka
przemienia w syna BozZego, udziela mu niewystowionej pigknosci i nieskoniczonej
wielkosci. Laska, mowig, jest darem statym, donum permanens. Bez watpienia
doznaliSmy nieraz w zyciu tajemniczych wstrzasnieni, ktére nas naklanialy ku
dobrym czynom, przestrzegaty o ztem, ktérego mielismy sie dopuscié, oswiecaty w
badaniu prawdy, rozszerzaly dusze, napawaly ja radoscia; — byt to Bdg, ktory
przechodzit jak powiew pomysiny, jak piorun msciwy, jak promien stoneczny, jak
fala wonnosci, jak dZwiek harmonijny. Wtedy Bdg udzielat task, ale nie dat jeszcze
taski; bo gdy daje taske, Bog pozostaje: przyjdziemy i mieszkanie
uczynimy. btaska to dar staty; — jest to zycie nowe, ktére Bog stwarza swa
skuteczna obecnoscia; wlasnoscia zas zycia jest, by¢ pierwiastkiem statym, jaka jest
istota zyjaca. Nie powinniSmy bowiem by¢ mniej wyposazeni w porzadku
nadnaturalnym, jak w porzadku naturalnym, tak izby w tym byla stala podstawa,
zrodto i podscielisko aktow ludzkich, a w tamtym czyny nasze zalezaty tylko od

przejsciowego poruszenia.

Bdog mieszka zatem w nas przez laske, ale gdzie przebywa? Czy tylko we
wladzach duszy, ktore ma pchnac¢ do czynu, i czy taske mozna wziac za jedno z
wladzami nadprzyrodzonymi, albo przynajmniej z ong wladza, o ktorej mowi sw.
Pawel: Gdybym mitosci nie miat, to niczym jestem (10. Czy milosc¢ i taska
jest jedna i ta sama rzecza? Mozna to twierdzi¢ lub temu przeczy¢; ale wszyscy sie
zgadzaja na ich nierozdzielne zlgczenie; jedna nie idzie nigdy bez drugiej. Gdzie jest
taska, tam kwitnie milos¢; gdzie kwitnie mitos¢, spotykamy taske. Wszelako,
zgodniejszym jest z wskazéwkami Pisma sw. i z nauka Kosciota, by nie mieszac
tych Swietych darow. Laska uprzedza mitos¢ — mowi genialny Augustyn sw. (11),
uprzedza ja, jak istota uprzedza dziatanie, jak natura uprzedza wszelaka
wladze. Przed dzialaniem, trzeba byc¢ czyms. Nie ma aktu ani nalogu, cnoty lub
wystepku, ktéryby nie suponowal istoty uprzednio istniejacej; nie ma wiec
dzialania, ani wladz nadprzyrodzonych, ktore by nie suponowaly istoty
unadnaturalnionej. Kiedy wiec Bog mi mowi: "Przyjde i w tobie
zamieszkam", rozumiem, ze naprzdd przemienia istote mej duszy, a potem
rozpromienia ja we wszystkich jej wladzach, wprowadza w nie szlachetny cnot

orszak, jak naucza Koscidt sw.
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Jakiez to cnoty taska do duszy wprowadza? i jakie skutki wytwarza?
III.

Teologia katolicka zaznacza pig¢ przedziwnych skutkéw, jakie taska

poswiecajaca w duszy wytwarza.

Sprawia ona najpierw to, iz Bog dusze sprawiedliwa mituje mitoscia

przyjazni,jako przedmiot godny tej przyjazni (12).

Bog moze milowa¢ miloscia przyjazni tylko istote promieniejaca
doskonaloscia Bozego porzadku, wlasciwgq Jego Boskiej naturze. Ale tez z
koniecznosci mituje przedmiot godny Swej przyjazni. Otoz ta doskonatos¢ znajduje
sie¢ w nas wskutek zjednoczenia, jakie taska uswigcajaca wytwarza pomiedzy dusza

naszga i Boska natura.

Dalej, faska poswigcajaca czyni nas prawdziwymi dzieé¢mi Boga, co
objawienie najjasniej zaznacza. Ktorzykolwiek Duchem Bozym rzqdzeni sq,
ci sq synami Bozymi. Ten Duch swiadectwo daje duchowi naszemu,

izeSmy sq synami Bozymi (13).

Wprawdzie jesteSmy Synami Bozymi tylko przez przywlaszczenie: ale to
przywlaszczenie Boze wielce si¢ r6zni od ludzkiego; to nie zmienia istoty dziecka
przywlaszczonego, Boskie zas iSci sie przez rzeczywiste udzielenie doskonatosci

Bozej naturze wlasciwe;.

Laska uswigcajaca nadaje nam Sciste prawo do niebianskiej
szczesliwosci, tj. do rodzaju szczesliwosci, ktéra z natury swej jest wlasciwa
Bogu samemu. To nasze prawo wynika z tytulu synow Bozych. A jeslismy
synami, tedyc¢ i dziedzicami, dziedzicami Bozymi, a
wspotdziedzicami Chrystusowymi (4. To niewystowione, wiekuiste
dziedzictwo odpowiada naszemu uczestniczeniu w Boskiej naturze przez taske

uswiecajaca.

tLaska poswigcajaca przeksztalca nas w przybytek Bozy, w sanktuarium

Ducha Swietego, jak zaznacza Pismo $w. (15)
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Wprawdzie, jakem wyzej zauwazyl, Bog na mocy swej niezmierzonosci jest
wszedzie; atoli taska wytwarza pomiedzy Nim a nami $cislejszy wezet tak, ze w

osobliwszy i w doskonalszy sposdb jest nam obecny.

Nareszcie taska wuswiecajaca wprowadza cudny orszak cnot
nadnaturalnych, ktére stuzg do rozwijania w nas zycia nadprzyrodzonego,

jakiego Zrodlem jest w nas taska poswiecajaca.
Te pig¢ skutkdw w dalszym toku rozprawy wiecej rozwine.

Natura moze by¢ roztropna, ale faska udziela jej rad nadziemskiej
Swiatlosci, ktdre ja chronia od lenistwa, zarozumiatosci, zuchwalstwa, ptochosci,
wad, ktorych $lady mniej wigcej glebokie napotykamy w naturze ludzkiej. Natura
moze by¢ sprawiedliwa; ale faska podnosi ja na szczyty, z ktérych, odkrywajac
caloksztalt swych obowiazkow, czuje si¢ wigcej usposobiona do wypelnienia
wszelkiej sprawiedliwosci czy wzgledem Boga czy ludzi. Natura moze by¢ silna;
ale taska chroni ja od tych dziwnych stabosci, ktorym i najpotezniejsze dusze
podlegaja i kaze jej w najciezszych pracach, trudach, w uciskach, wobec $mierci
samej przynosi¢ owoce cierpliwosci, wspanialomyslnosci i wytrwania. Natura moze
by¢ wstrzemiezliwa, ale taska z taka sita wdraza w nig bojazn i obrzydzenie
wszystkiego, co moze przystoni¢ rozum i opanowac wolg, ze czyni z niej Swiatynie

wszelkich cnét: czystosci, prawosci, stodkosci, tagodnosci, pokory i skromnosci.

Tak wiec taska udoskonala cnoty naturalne. Ale to udoskonalenie
nie jest bezposrednim wynikiem naszego nadprzyrodzonego przemienienia
obecnoscia Boza; lecz ono wyptywa z udoskonalenia naszych wtadz, w ktére faska

wkorzenia natogi wyzsze, jakich natura sama nie jest w stanie wytworzyc.

Umyst zawiera ogolne zasady, wedlug ktérych rozum dziala czy
spekulatywnie czy praktycznie; ale, azeby rozum skierowac¢ ku szczesliwosci
nadprzyrodzonej, faska dodaje umystowi pewne zasady niebianskie i kaze mu do
nich przysta¢c wiara, wznoszaca si¢ ponad rozum — wierzy on dlatego, ze Bog
mowil. Wola przywotuje dobro nadzmystowe, ktdre rozum odnajduje; ale, by wole
skierowac ku szczesliwosci wiekuistej, jaka wiara wskazuje, faska przydaje woli

dazno$ci tak czyste, tak szlachetne, tak wznioste, Ze one niszcza pragnienia
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ziemskie; jest to swieta nadzieja. Wola naturalnie usituje dostroic¢ si¢ do swego
dobra, do swego celu przez milos¢; ale, azeby si¢ dostosowata do dobra
nadprzyrodzonego, faska dodaje woli mitos¢ tak wielka, tak szczytna, tak czysta,
tak szlachetna, ze wszelka milo$¢ naturalna staje si¢ oczyszczona, przeksztalcona w
zniczu, jakim jest Boza mitos¢. Cnota iscie krdlewska, cndt rodzicielka, w ktorej
do tego stopnia schodza si¢ wszystkie wpltywy nadprzyrodzone, ze bez niej wszelka
inna cnota stabnie i zamiera, jak zamiera kwiat pozbawiony powietrza, swiatla,

ciepta i rosy (16).

Laska pozostaje wiec w naszej istocie i w jej wladzach. Przedziwna to
tajemnica! My jestesmy na wskro$ przesigknieci Bogiem, po prawdzie uczestnicy
Jego natury i zycia. Jego sila rodzicielska jest we mnie — moéwi Jan sw. On mnie
zrodzil dobrowolnie. Jego sita rodzaca zachowuje mnie. Taka jest potega mitosci,
ktora chwyta nasza dusze, ze przez nia jesteSmy catkowicie zmienieni. Nie
nazywamy si¢ juz Jego stworzeniami, lecz synami. "Patrzcie, jaka mitos¢ dat

nam Ojciec, ze nazwani jestesmy synami Bozymi i jestesmy" a7).

Nie jesteSmy Synami, jak Stowo Przedwieczne, Syn Bozy, bo On zrodzony z
koniecznosci, my z samej taskawosci. On Synem z natury, my z przybrania;
(wszelako  wielka zachodzi roznica pomiedzy Boskim a ludzkim
przywlaszczeniem). Wszelka tkliwos¢ serca ludzkiego nic nie moze zdziatac w
naturze dziecka przybranego; zachowuje ono krew rodzicielska; mozna mu tylko
dac¢ sw¢j tytut z swymi prawami. Ale przybranie Boze idzie do glebi duszy, dziata
na jej istotg; rodzi nas nadprzyrodzenie, udzielajac nam swej Natury przez udziat w
najdoskonalszym podobienstwie. Nazywamy sie¢ Jego synami, bo nimi w rzeczy

samej jestesmy.

Ale czyz to mozliwe? Wszak wiemy, ze Istota nieskonczona moze byc¢
udziatem tylko Boskich Osob? Bezsprzecznie; totez nie roscimy sobie prawa
zréwnac sie z Bogiem, ale poniewaz Bog jasno powiedzial, ze Jego dary czynia nas
uczestnikami Jego Natury, stalismy sie uczestnikami Boskiego
przyrodzenia (18), wierzymy w to uczestnictwo, odmienne wprawdzie od tego,

jakie jest w Boskich Osobach, ale prawdziwe i skuteczne tak, ze nadaje nam tytut
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prawdziwych synow Bozych, a przez ten tytul nazwe bogow. Jam powiedziat,

bogami jestesScie i synami Najwyzszego, mowi Psalmista (19).

Ale czym jest to uczestnictwo w naturze Bozej przez taske? Trudno,
powtarzam, dac jasne o tym pojecie. Jezeli taska nie jest Istota Boza w swej pelnosci,
tedy jest to cos, co sie do Niej zbliza, co jest tego samego rodzaju; oto wszystko, co
teologowie mowia. Ale to za malo, lepiej nam trzymac sie wyrazen Pisma sw. i
wstuchad¢ si¢ we wznioste tlumaczenia faski Ojcow i Doktorow Kosciota, ktorzy,
pomijajac jej nature tj. jakim sposobem Bog sie nam udziela, a baczac na jej cel t;.
Boga, udzielonego i zlaczonego z czlowiekiem, opiewaja przecudne pigknosci i

wzniostosci taski.

Laska, to Bdg, co przychodzi do nas, jak ogien wchodzi w zelazo, ktore
rozpala, przenika i czyni do siebie podobne. Laska to Bog, co przychodzi do nas, jak
swiatlo wnikajace w cialo przeZroczyste, ktoremu udziela swych wlasnosci. Laska,
to Bog, ktory w nas wyraza Swe podobienistwo, jak piecze¢ podobizne swa zostawia
w wosku; czyli lepiej jak artysta wyraza charakter swych mysli w materii, ktorg
obrabia, z ta roznica, ze charakter Boski, ktdry sie nam udziela jest zywy i czyni nas
zywymi obrazami Istoty Bozej. Laska, to Bog, nadajacy duszy naszej forme Boska
(20). Bog zyje w duszy jak dusza w ciele. Dusza, mowi $w. Augustyn, jest Zyciem
ciala, a zyciem duszy jest Bog (21). Laska to Trdjca Najswietsza w nas mieszkajaca (22).
Ojciec nas rodzi i swym aktem rodzicielskim $wieci zareczyny nasze z
Przedwiecznym Stowem. Stowo nas zaslubia w swiattosci i schodzi az do glebin
naszej istoty, ktéra kojarzy z swym zyciem. Duch Swiety daje nam namaszczenie
swej Osoby, znamie swych doskonatos$ci, zadatek wiekuistej szczesliwosci i rozlewa
w nas jakby rzeke wszystko uzyzniajaca — $wieta mitosc (23). Bog! Bog w nas i Jego

nieskoniczona natura i niewystowiony prad Jego zycia: Oto faska.

Taki jest grunt tajemnicy faski. A oto jej rozw6j. Uczestnicy natury i zycia
Bozego, przebdstwieni taska, my dziatamy w sposob Boski, bo dzialanie odpowiada
bytowi. Operari sequitur esse. Mysli, pragnienia, czyny, wszystko w nas przybiera
rozmiary nieskonczone, bo wszystko jest przesigknigete sita Najwyzszego,
przeksztatcone zarodami Boskimi. Patrzmy na drzewo okryte bialtym jak snieg

kwiatem; jak ono piekne w swym wiosennym stroju, jakie robi obietnice w porze
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owocow! Lato je zywilo swym Swiatlem, cieptem, karmilo swym deszczem;
nadchodzi jesien, czas zbioréw. Lecz oto nadzieja zawiodta: kwiaty wydaly tylko
dzikie jagody. Nie wycinajmy go jeszcze, to drzewo jest dobre! Przetnijmy galezie
dziczka, wszczepmy w nie latorosl szlachetna, skupmy w oczku szczepienia
wszystkie soki, ktore z korzenia pedza do wierzchotka i czekajmy. Dziczek wysila
sig, jakby zrozumiat czynnos¢, ktora mu nowe nadata zycie. Szczep przyswaja sobie
soki, don naplywajace, przejmuje je swa sila nowa, wieniczy sie korona, z ktdrej
niebawem zbiera¢ bedziemy owoce stodkie i smaczne, owoce godne stolu
krolewskiego. A jednak to ten sam pien, te same korzenie, te same konary.
Pierwotna dziatalno$¢ natury pozostaje ta sama, ale przemieniona. Mamy tu
uderzajacy obraz przeistoczenia czynnosci naszych przez taske. Wydaje je natura,
ale moc Najwyzszego za¢mita jej i Duch gwiety zstapil na nig; pierwotna dziatalnos¢
nasza miesza si¢ z potokiem zycia Bozego i to, co sie rodzi z nas, jest swiete i godne

by¢ nazwanym dzielem Bozym.

A zatem taska w duszy, to stan nad pojecie wzniosty, ktorego nastepstw nigdy

nalezycie ocenic¢ nie zdotamy.

Czlowiek przez taske jest ubostwiony (deificatus). Stad stusznie
powiedzie¢ musimy z Doktorem Anielskim: "Dobro jednej taski
przewyzsza dobra catej przyrody" (24); bo dobro mierzy si¢ miloscig
prawa, z jaka si¢ do niego odnosimy. Otoz, jak ojciec wiecej miluje swego syna
anizeli dom, pole, trzody, tak i Bog wiecej kocha sprawiedliwego, anizeli wszystkie
stworzenia razem. Niebiosa sa wspaniate, wszechswiat arcydzietem, geniusz ludzki
tworzy dziwy; ale blask niebios, harmonia swiata, chwata geniuszu — wszystko
niknie wobec duszy prostaczka, zebraka, ktory moze powiedzie¢ z Apostolem: "Z

taski Bozej jestem to, com jest" (25).

Czlowiek przez taske czyni dzieta Boskie. A zatem te czyny
nieskonczenie wigcej warte, anizeli te, ktdrych przyczyna jest natura, albo w ktorych
natura jest narzedziem odlgczonym od Bostwa. Uchwyémy tajemnice przyrody,
sprzegnijmy ku naszym celom silty wszech$wiata, wznieSmy potezne panstwa,
rzadZzmy ludami, oznajmiajmy przyszios¢, czynmy cuda (6), wszystko to jest

nieskonczenie mniejsze, anizeli wykonanie czynu rekodzielnika, ktéry ofiaruje Bogu
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swa prace, uswiecona laska. Oby to dobrze zrozumieli uczeni, politycy, ktorzy sie
chelpia z rozglosnych czyndéw. Niechaj ostateczne czyniq wysitki, nigdy nie
przerzuca oni dziet swoich poza rubieze czasu i natury; podczas gdy nikly z siebie

czyn robotnika, ubdstwiony taska jest wiekuista brzemienny szczesliwoscia.

Natura rozumna jest podniesiona do chwaly natury i zycia nieskoficzonego; a
tak swiat jest dzietem wykonczonym, w ktdrym promienieje najwyzsza, jaka pojac
mozna, doskonatos¢ stworzenia. Stworzenie — méwi Grzegorz Nazjanzenski — to

Bog objawiony i ztaczony z bogami 7).

Nie sadzmy, ze w tym jest przesada. Slysze i w naturze ludzkiej i w Istocie
Bozej glosy wezwania, ktore chociaz nie tlumacza mi tajemnicy taski,

usprawiedliwiajg nauke, ktora nam przedkiada wiara.

Bég — moéwi sw. Tomasz - jest najwyzszym przedmiotem poznania i
przyczyna wszelkiego poznawania; nie jest wigc obcym naszej naturze, jak dzwiek
jest obcy wladzy widzenia. Wprawdzie my za stabi, by Go widziec¢ naturalnie, jak
oko nietoperza za stabe, by znie$¢ swiatlo dzienne. Ale jest prawda, Zze my
posiadamy pierwszy zarod wizji Bozej t. wladze, ktora, wydoskonalona
dzialaniem nadprzyrodzonym, moze si¢ sta¢ zdolng wpatrywac si¢ w najwyzszy
przedmiot poznawania, jak przemienione oko sowy byloby w stanie, jak orle

wpatrywac sie w stonica blaski (28).

Do tego uzdolnienia naszego umystu dodajmy to swiete udreczenie,
ktore od szescdziesieciu wiekow usituje zblizy¢ czlowieka do Bdstwa. Dawid
wyrazil je w tych goracych, melancholijnych stowach: "Jako pragnie jelen do
zrodel wodnych, tak pragnie dusza moja do Ciebie, Boze" (29).
Mniej czyste, ale nie mniej gwattowne byly aspiracje ludzkosci pograzonej w
cieniach smierci. Chciata ona widzie¢ Boga, posiadac¢ Go, uczestniczy¢ w Jego zyciu,
a zwatpiwszy w mozno$¢ doscigniecia Go, tak dalece zaSlepita si¢ w swych
wystepkach, ze usilowala rozlicznymi iluzjami uspi¢ swa religijna sklonnosc.
Przywotata bostwo pod postaciami zmystowymi, nieraz ohydnymi i postawita je
nad swymi polami, miastami, zaciszami domowymi; pod jego opieke poddata swe
cnoty i wystepki; w swym obledzie poszla jeszcze dalej, przyznala nieskoriczona

doskonatos¢ zycia temu, co widziala, czego si¢ dotykata, bo to tatwy srodek do
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ubostwienia siebie: bo gdy wszystko bylo bogiem, cztowiek nie mogt omieszkac stac
sie istota boska. Ale niestety! balwochwalstwo i panteizm to bledy potworne, ktdre
ponizaty bdéstwo, nie odejmujac czlowiekowi nic z jego nedzy, mieszajac rzeczy
boskie i ludzkie ze szkoda jednych, bez pozytku dla drugich. "Nie czlowiek — mowi
sw. Tomasz, moze si¢ uczyni¢ bogiem, ale Bog Sam jest mocen go ubodstwic,

udzielajac mu wspdtudziatu w swej naturze przez uczestnictwo podobienstwa" (30).

Cata kwestia tkwi w tym, Ze nasze uboOstwienie jest zalezne od mocy i woli
Boga, z naszej atoli strony natura jest usposobiona do tego rodzimym swym
uzdolnieniem i swymi daznosciami. Otéz, ze Bog moze i chce nas uczci¢ swa
obecnoscia, swym wnetrznym przeniknigeciem przez laske, to tatwo pojmie, kto
porowna nauke wiary z nieskonczonymi doskonatosciami, od ktérych zalezy

wylanie wszelkiego dobra.

Bdg moze w najwyzszy sposob uskutecznic to, co moga stworzenia; jak mowi
przez Proroka: Ja daje zycie, a Sam bym nie zyl? Ja daje moc rodzenia, a sam bym
nie rodzit? Stworzenia oddaja si¢ wzajemnie, a Ja bym sie nie udzielal? Materie si¢
przenikaja, duch przenika ciato, a Ja, Duch najczystszy, wszechmocny, nie
przeniknatbym duszy? Dlaczego nie przywlaszczytbym sobie praw, ktorych udziela
natura? Najwyzsze Dobro jest z natury swej w najwyzszy sposob udzielajace sie.

Summum bonum est summe diffusivum sui.

Bég moze, nadto chce sig¢ udzielac. Daznosci ludzkie $wiadcza o Jego
woli, bo Jego milos¢ nie pozwala Mu dreczy¢ serca bezprzedmiotowymi
pragnieniami. W tych pragnieniach widze przejaw i wskazowke Jego mitosci. Kocha
stworzenie swoje, a w jego skonczonej naturze nie widzi go dos¢ podobnego do
Siebie; chce je wiec uksztalci¢ wedlug tego pieknego prawa mitosci: mitos¢ szuka
sobie réwnych, a gdy ich nie znajduje, czyni je takimi. Amicitia aut pares invenit aut
facit 31). Odwoluje sie tu do serc ojcowskich. Czyz to nie jest najdrozsza i najwigksza
ich ambicja, by synowie byli im podobnymi? Ojciec niebieski nie wahat si¢ toz samo
uczynic¢! Tym samym aktem wszechmocy, ktorym dat cztowiekowi zycie umystowe,
dal mu zycie taski tj. wspotudzial w swej naturze: w czym si¢ przede wszystkim
ujawnia Jego dobroc¢ i madros¢. Dobrym jest, bo nas najwyzszym obdarzy! dobrem;

madrym, bo zachowujac rdzenna réznice miedzy skonczonym a Nieskoniczonym,
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posunal do ostatnich granic prawo stopniowania, ktore do Niego zbliza istoty

rozumne; a tak dat Swemu dzietu wtasciwg moc, ostateczng doskonatosc.

Wyjasnitem, jak moglem, tajemnice taski i naszej iscie Boskiej wielkosci.
Pozostawiam czytelnika wobec tej tajemnicy, ktora z radoscia przyja¢ mamy,
czekajac zupelnego jej wyswietlenia, jakie bedzie nam dane pdzniej, w nagrode
wiary. Nie chciejmy przenikna¢ tajnikéw Boga, ale przystanimy stale do nastepstw
praktycznych, ktore z nich wyplywaja. Laska przemienia nasza nature, udoskonala

ja i ubostwia.

Laska, konczac wydoskonalenie istot rozumnych, wykonicza udoskonalenie
wszechswiata, ktory przez nie bierze udziat w zyciu Bozym. Z wyzyn tej tajemnicy
trzeba patrze¢ na caloksztalt dziet Bozych, jesli chcemy poznac¢ ich stosunki i
pieknosci. Zestawmy istoty i ich prawa, krdlestwa i ich harmonie — z ta wielka
katolicka prawda, ktora roztacza swiatlo na calo$¢ kreacji: Ojciec wszechmocny,
Stworca nieba i ziemi udzielit swego zycia dzielu rak swoich, swiat uszlachetniony,
przeksztalcony laska jest w catej sile tego wyrazu dzielem Boskim, odblaskiem

dobroci i mitosci nieskonczone;.

Ks. J. St. Adamski

Artykul z czasopisma "Przeglad Powszechny", Tom CXVIII. Kwiecienn, maj, czerwiec 1913.
Krakow. DRUK EUGENIUSZA i Dra KAZIMIERZA KOZIANSKICH. 1913, ss. 410-429.

Przypisy:

(1) Kol. I, 10

(2) Summa Theol., I 11, q. 113, a. 5.
(3) De Virgin., c. 3.

(4) Serm. 1 in fer. 2 Pentec.

(5) Dz. Ap. XVII, 28.

(6) Jan X1V, 23.

(7) Suarez, De Gratia, 1. VI, c. I, n. 1.
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(8) Concil. Trid. de Bapt. Gratia est divina qualitas animae inhaerens, nr. 49. Summa Theol., 1. 11, q.
110, a. 2.

(9) Petavius, De Trinitate, lib. VIII, c. IV.
(10) 1 Kor. XIII, 2.

(11) De perseverantia, cap. 16.

(12) Suarez, De Gratia, 1. VI, c. XIII, n. 2.
(13) Rzym. VIII, 14 i 16.

(14) Rzym. VIIL, 17.

(15) Rzym. VII, 25; 1 Kor. I1I, 16.

(16) Summa Theol., 1. 11, q. 114, a. 3.

(17) 1 Jan 111, 1.

(18) 2 Piotr [, 4.

(19) Ps. LXXX]I, 6.

(20) S. Basil., Contra Eunom.

(21) S. Aug., Serm. 13 de verbis Domini, cap. 6.
(22) S. Thom., Summa Theol., 1, q. 43, a. 5.
(23) Rzym. V, 5.

(24) Summa Theol., 1. 11, q. 113, a. 9, ad 2.
(25) 1 Kor. XV, 10.

(26) Summa Theol., 1. 11, q. 111, a. 5.

(27) Orat. 42.

(28) Ct. Summa Contra Gentes, 1. 111, cap. 54.
(29) Ps. XL, 1.

(30) Cf. 1. 1I, q. 112, a. 1.

(31) Seneka.
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ISTOTNA TRESC I CEL
KONSTYTUCJI TOWARZYSTWA JEZUSOWEGO

SUMMA ET SCOPUS
NOSTRARUM CONSTITUTIONUM

Sw. IcNACY LOoYOLA

Konstytucje nasze wymagaja od nas, abysmy byli ludZmi ukrzyzowanymi
swiatu, ktérym tez i Swiat jest ukrzyzowany (1); ludZmi nowymi, ktorzy wyzuli si¢ z
uczuc milosci wlasnej, aby przyoblec si¢ w Chrystusa (2), i umarli dla siebie, aby zy¢
dla sprawiedliwosci. Maja to by¢ ludzie, ktérzy — Zzeby postuzy¢ sie stowami sw.
Pawta (3) — w pracach, w czuwaniach, w postach, w czystosci, z wielkodusznoscia i
tagodnoscia, w Duchu Swietym, w mitoéci nieobludnej, w stowie prawdy okazuja
sie stugami Bozymi, a przez orez sprawiedliwosci, tak zaczepny jak i odporny,
przez chwate i wzgarde, przez znieslawienie i dobra stawe, przez pomyslnosc
wreszcie i niepowodzenie i sami pospiesznymi marszami zdazaja do Ojczyzny
niebieskiej, i innych wszelka, jaka tylko moga, pomoca i staraniem do tego
przynaglaja, majac zawsze na oku jak najwieksza chwale Boza. To jest istotna tres¢,
to jest cel naszych Konstytugji.

Homines mundo crucifixos et quibus mundus ipse sit crucifixus vitae nostrae
ratio nos esse postulat; homines, inquam, novos, qui suis se affectibus exuerint ut
Christum induerent, sibi mortuos ut justitiae viverent; qui, ut Divus Paulus ait, in
laboribus, in vigiliis, in jejuniis, in castitate, in scientia, in longanimitate, in
suavitate, in Spiritu Sancto, in charitate non ficta, in verbo veritatis, se DEI ministros

exhibeant; et per arma justitiae, a dextris et a sinistris, per gloriam et ignobilitatem,

21




per infamiam et bonam famam, per prospera denique et adversa, magnis itineribus
ad coelestem patriam et ipsi contendant, et alios etiam quacumque possunt ope

studioque compellant, maximam DEI gloriam semper intuentes.

o~ o o~

Thesaurus Spiritualis Societatis Jesu, Lutetiae Parisiorum 1858, pag. 620.

Sw. Ignacy Loyola, Pisma wybrane. Komentarze, t. I, Krakdw, ss. 465-466. (a)

Przypisy:
(1) Gal. 6, 14.
(2) Ef. 4, 24.

(3) 2 Kor. 6, 5-8.

(a) "Sw. Ignacy Loyola (Ignatius), Wyznawca, — $wieto 31 lipca.

Ur. na zamku Loyola w r. 1491 jako trzynaste dziecko Beltrana Yafiez de One y
Loyola, otrzymat na chrzcie $w. imig¢ Innigo, sw. patrona tych stron, ktére zmienit na
«Ignacego» dopiero gdy zostal generalem zakonu. Mlodos¢ spedzit u krewnych,
najpierw skarbnika krolewskiego Velasqueza, potem wicekrola Nawarry, Manrique de
Lava. Gdy w r. 1521 Francuzi napadli na Nawarre, znalazl si¢ wsrod obroncow
oblezonej Pampeluny. Ranny ciezko, dostal si¢ do niewoli, jednakowoz Francuzi,
ceniac jego mestwo, udarowali go wolnoscia i odstawili na zamek rodzinny. Podczas
dtugiej rekonwalescencji wpadt mu do reki stynny zywot Chrystusa Pana Ludolfa de
Saxia i zywoty Swietych. Wybita godzina taski: postanowit przejé¢ na stuzbe Boskiego
Krdla i walczy¢ o Jego w Swiecie panowanie. Stal si¢ zebrakiem wedrownym; dwa lata
przepedzil w samotnej grocie pod Manreza, gdzie dusza jego oczyscila sie¢ z wszelkich
przywiazan ziemskich i wzniosta na wyzyny obcowania z Bogiem. Tu powstaty w
glownym juz zarysie jego «Cwiczenia duchowne». O zebranym chlebie pielgrzymowat
do Ziemi Swietej. Wréciwszy postanowit przygotowac sie do kaptaristwa i majac juz lat
33 zaczat wsrdd chlopcow szkolnych pobierac¢ nauke taciny. W r. 1528 rozpoczat studia
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na uniwersytecie paryskim, najpierw przez 4 lata filozofii, potem przez 2 dalsze
teologii. Tu zetknal si¢ z ludZmi, ktorzy mieli by¢ pozniej jego najblizszymi
wspotpracownikami:  Franciszkiem Ksawerym, Piotrem Faberem, Laynezem,
Salmeronem, Rodriguezem i Bobadilla. W r. 1534 dnia 15 sierpnia ztozyli wspdlnie
sluby ubostwa i czystosci na Montmartre z zamiarem udania sie po ukonczeniu
studiow na prace misyjng do Palestyny. Kiedy w r. 1537 przybyli do Wenecji, by
wyruszy¢ za morze, okazalo si¢, ze zamiar ten z powodu wojny z Turcja byt
niewykonalny. Udali si¢ wigc do Rzymu, by sie poswieci¢ na stuzbe Kosciota i stawic
do dyspozycji Ojca Swietego. Papiez Pawel III zatwierdzil ich konstytucje; dnia 27
wrzesnia 1540 r. powstal zakon «Towarzystwa Jezusowego». W nastepnym roku
Ignacy wybrany zostatl jednogltosnie generalnym przetozonym, lecz dopiero po drugim
glosowaniu na naleganie spowiednika przyjat wybor. Przez lat 15 kierowat zakonem.
Zatozyt «kolegium rzymskie» i «kolegium niemieckie» dla ratowania ginacych w
protestantyzmie Niemiec. Wysltal swych zakonnikéw na misje do Indyj i Ameryki.
Zakon posiadat juz pod koniec jego zycia ok. 1000 cztonkéw, 101 domow, 12 prowincyj
zakonnych. W ostatnich latach zycia Ignacy podupadt bardzo na zdrowiu; umart cicho,
prawie niepostrzezenie 31 lipca r. 1556. Beatyfikowany w r. 1609, kanonizowany w r.
1622. — Wielki ruch odrodzenia katolickiego w XVI i XVII wieku, tzw. kontrreformacja,
ma niewatpliwie w Ignacym jednego z czolowych przedstawicieli. Jest on i bedzie na
zawsze wielkim wychowawcg religijnym ludzkosci przez swoje «Cwiczenia
duchowne» (exercitia spiritualia), ktore daly poczatek tak zbawiennym dla odnowienia i
umocnienia dusz rekolekcjom. Drugim wiekopomnym dzietem Ignacego to zakon,
ktory stworzyl: Towarzystwo Jezusowe, zakon tak odmienny od istniejacych dotad,
dostosowany do potrzeb chwili, 6w «pierwszy legion» Kosciota". — Biskup Karol
Radonski, Swieci i Blogostawieni Kosciola Katolickiego. Encyklopedia Hagiograficzna.
Warszawa — Poznan — Lublin [1947], ss. 185-186.
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ZYCIE
SW. IGNACEGO LOYOLI

ZALOZYCIELA ZAKONU TOWARZYSTWA JEZUSOWEGO

KSs. JAN BADENI SI

VIIL

Zasadnicze ustawy "Towarzystwa Jezusowego"

Nowy zakon powstal z manreskich rozmyslan; w nich tez, jak w nasieniu,
zawarte byly zasady, ktérymi mial si¢ rzadzi¢ i kierowaé. Samo zakonne hasto,
bezustannie przez Ignacego powtarzane i wpajane: "Wszystko na wigksza chwale
Boza", sama z rycerskich wspomnien powstata nazwa "Towarzystwo Jezusowe",
okreslata, w najogolniejszych rysach i cel, do ktorego dazy¢, i gtowne srodki, za
pomoca ktorych swiezo powstaly hufiec z Jezusem i za Jezusem miat i$¢, wieksza
chwale Boza szerzac. Glowne te rysy i zasady w pewnych najwazniejszych
szczegotach uzupetione, otrzymaty uroczyste potwierdzenie Stolicy Apostolskiej;
obecnie gdy nowy zakon juz istnial, sam z dnia na dzien si¢ rozszerzal, a zarazem
rozszerzat pole swej dzialalnosci, nalezalo koniecznie ogdlne te ramy wypetnic,
nalezalo postawic Sciste, a jasne, praktyczne prawidla i wskazéwki, jakiej taktyki z
niezbedna do osiagniecia zwycigstwa harmonig i jednostajnoscia w poszczegolnych

wypadkach sie trzymac, jak ogolne zasady w zycie wprowadzac.

Ignacy rozumial doskonale te potrzebe. "Acz najwyzsza madrosc — czytamy na
samym wstepie ulozonych przezen ustaw zakonnych — i dobro¢ Boga Stworcy i
Pana naszego, jak wzbudzi¢ raczyla to najmniejsze Towarzystwo, tak je tez sama
zachowywacd, prowadzic¢ i w swojej swietej stuzbie pomnazac bedzie, z naszej zas
strony wiecej do tego pomoze to wewnetrzne prawo mitosci, ktére Duch Swiety na
sercach pisze, niz wszelkie zewnetrzne ustawy, — jednakze ze wzgledu na uprzejme

rozporzadzenie Opatrznosci Boskiej, ktora wymaga wspdldziatania swych
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stworzen, oraz poniewaz Namiestnik Chrystusowy tak rozkazal i Swieci taki nam
przykiad dali, i sam rozum tego nas w Panu naucza, za rzecz potrzebng uznajemy
spisa¢ ustawy, ktére by dopomagaty do lepszego postepowania na rozpoczetej

drodze stuzby Bozej w duchu zakonu naszego".

Jaki duch zakonu, jaki jego cel? Plynie on wprost z prawd poznanych i
ukochanych w "¢wiczeniach duchownych'": z goracego pragnienia najwierniejszego
nasladowania Jezusa. Jak Jezus byl doskonatosciq sama, a na swiat przyszed}, aby
szukad co bylo zginelo, tak kazdy towarzysz Jezusowy, tak cate Towarzystwo ma
"nie tylko sprawie zbawienia i doskonalo$ci wiasnej przy tasce Bozej si¢ oddawac,
lecz takze do zbawienia i udoskonalenia bliznich usilnie z pomoca tejze taski Bozej
si¢ przyktadac". W ten sposob zakon taczy w sobie Zzycie kontemplacyjne i czynne,
taczy modlitwe z pracq dla Boga, znowu podobnie, jak Jezus w zyciu swym

ziemskim je taczyt.

Zlaczenie z Bogiem, gleboka a gruntowna cnota musi by¢ tlem i podstawa
calego zycia. Aksjomat ten powtarza Ignacy niejednokrotnie: "Wszyscy, ktorzy do
Towarzystwa naleza, przekonani by¢ winni, Zze na cnotach gruntownych i
doskonatych i na rzeczach duchownych wiecej zalezy, niz na nauce, lub innych
darach naturalnych i ludzkich; z owych wewnetrznych bowiem spltywa¢ ma
skutecznos¢ na zewnetrzne, ku celowi, ktory nam jest wytkniety". Szczytny i
wzniosty, cho¢ przykry dla zepsutej natury i do osiagniecia nielatwy ideat owej
cnoty gruntownej i doskonalej wystepujacej po raz pierwszy wyraZznie w
rozmyslaniu o dwoch sztandarach. Nalezy "obrzydzi¢ sobie zupelnie, a nie
potowicznie, wszystko co swiat miluje i obiera, a z drugiej strony przyjmowac i
pozadac¢ calym sercem, cokolwiek Chrystus Pan umitowatl i sobie obral"; nalezy
"przyoblec szaty i znamiona swego Pana, dla czci i milosci Jego", aby zas "tym
skuteczniej dojs¢ do tego stopnia doskonatosci, kazdy starac¢ sie ma, aby z wszelka
usilnoscig szukal w Panu zaparcia samego siebie i ciagtego wedle moznosci we

wszystkim umartwienia".

Droga do osiagniecia tego ideatu sg trzy zakonne $luby, jakby trzy mury
chronigce od zlego, trzy potezne oreze we walce ze ztem. Ubdstwo mitowac nalezy,

jako mocny mur zakonu, jako matke, Zadnej rzeczy jako swej wlasnosci nie uzywac,
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gotowymi by¢ do zebrania od drzwi do drzwi, kiedy tego postuszenstwo albo
potrzeba wymagac bedzie. Co dotyczy $lubu czystosci, to usitowac trzeba anielska
czysto$¢ nasladowacé czystoscia ciata i duszy. Postluszenstwo ma byc¢ zupelne,
uznajac przelozonego, ktokolwiek nim bedzie, za zastgpce Chrystusa Pana i w
duszy go czczac i milujac; ma objawiac si¢ nie tylko w zewnetrznym wykonaniu,
lecz sigga¢ do woli i rozumu, godzac zupelnie swa wole i rozum z tym, co
przetozony chce i sadzi, we wszystkim gdzie grzechu nie wida¢; ma by¢ nie tylko w
rzeczach obowiazkowych, lecz i w innych, gdzie tylko znak woli przelozonego si¢

spostrzeze, cho¢ i bez wyraznego rozkazu.

Z takich zolierzy, w najdoskonalszym stopniu — ile to kazdy przy tasce Bozej
osiagna¢ moze — z Bogiem zlaczonych, wiernie pragnacych nasladowac Chrystusa
w upokorzeniach i cierpieniach, ubogich, czystych, postusznych, — sktadac si¢ ma,
wedle idealu nakreslonego przez Ignacego, Towarzystwo Jezusowe. W
wewnetrznym ustroju dzieli si¢ ono na kilka jakby odrebnych putkdéw. Sam rdzen
zakonu, wyborowy jego hufiec stanowiq "profesi"; procz trzech uroczystych slubow
zakonnych, skladaja oni jeszcze czwarty S$lub szczegdlnego postuszenstwa
wzgledem papieza, ktérym zobowiazuja sie, iz na rozkaz jego udadza sie
natychmiast "bez wymowek, nie domagajac si¢ na droge zadnego pienigznego
zasitku, wszedzie, gdzie polecenie otrzymaja, miedzy wiernych lub niewiernych, w
celach odnoszacych sie¢ do czci Bozej i dobra religii chrzescijaniskiej". Tuz obok tego
hufca ida "profesi trzech slubow", mezowie odznaczajacy sie¢ wyjatkowymi cnotami
i zaslugami, ale nie posiadajacy nauki w tak wysokim stopniu, w jakim Ignacy
domaga si¢ od profesow "czterech $lubow"; jak z samej nazwy ich wyptywa, nie
wiaza sie oni czwartym osobnym slubem szczegdlnego postuszenstwa dla papieza
co do przyjmowania najtrudniejszych nawet, po ludzku méwiac zdesperowanych,
misyj. "Duchowni pomocnicy" maja za zadanie — jak znowu samez nazwisko ich
wskazuje — dopomagac profesom w duchownych czynnosciach, a wiec w gloszeniu
stowa Bozego, stuchaniu spowiedzi, nauczaniu, zarzadzaniu poszczegolnymi
klasztorami. "Pomocnicy doczesni", czyli bracia zakonni, dopomagaja kaptanom w
ich pracach, klerykom w nauce, starajac sie o zaspokojenie i zalatwienie wszystkich
ich potrzeb, odnoszacych sie do ciata. Profesi i "pomocnicy", rownie duchowni jak
doczesni, to wycwiczeni, wyprobowani zolnierze, walczacy juz w imie Boze ze

wszelkim ztem; "scholastycy", czyli uczniowie, zwigzani mniej scisle z zakonem, bo
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nie przez publiczne, lecz przez prywatne sluby, do przysztych walk dopiero sie
gotuja, uczac sie, probuja swych sit i zdolnosci, uczac innych. Scholastycy, chod
publicznych slubow nie ztozyli, sa jednak, na mocy niejednokrotnie wydanych
o$wiadczen papieskich, zakonnikami w $cistym stowa znaczeniu. Sluby swe sktada¢
moga dopiero po ukonczeniu dwoch lat nowicjatu; nastepnie ¢wicza si¢ w naukach
przez szereg lat, az wreszcie gdy zostana juz kaptanami i odbeda jeszcze jeden rok
ponownego nowicjatu, oddaja si¢ Bogu na najzupelniejsza ofiare, lacza sie
najscislejszymi weztami z zakonem przez publiczne sluby profesow lub

"pomocnikéw duchownych".

Réznym hufcom odpowiadaja, w pewnej przynajmniej mierze, rdzne, na
odrebnych podstawach zalozone domy zakonne. W nowicjatach ¢wicza sie w cnocie
nowicjusze; w kolegiach "scholastycy" tacza cnote z nauka; w publicznych szkotach,
istniejacych przy kolegiach, wszyscy, ktorym postuszenstwo nakaze, a wigc profesi,
duchowni pomocnicy, scholastycy, wychowuja i ksztalca mlode pokolenia; z
domow misyjnych, z domow profeséw rozbiegaja si¢ na wszystkie strony robotnicy
Panscy, gltosza pokute, krusza serca, jednaja ludzi miedzy soba i z Bogiem. Kolegia,
szkoly, nowicjaty, moga, owszem powinny miec state i zabezpieczone dochody, aby
brak $rodkéw do zycia potrzebnych nie przeszkadzal regularnemu biegowi
podjetych w nich prac, a tym samym wiekszej chwale Bozej. Przeciwnie, domy
profesow dochoddéw takich mie¢ nie moga i utrzymywac si¢ maja z codziennej

jalmuzny.

"W kazdej rodzinie — pisal Ignacy w jednym z swych listow (1) - w kazdym
krolestwie, wszedzie, gdzie wielu razem Zzyje, musi by¢ jeden przetozony, ktorego
wszyscy obowiazani stucha¢; widzimy tez to zawsze w Kosciele, widzimy we
wszystkich zakonach". Na wzdr hierarchicznego porzadku, istniejacego w Kosciele,
w innych zakonach, w kazdym nalezycie uorganizowanym spoleczenstwie,
ustanowil Ignacy i Scistymi przepisami okreslit zarzad Towarzystwa. Na czele
kazdego domu stoi przetozony, w domach profesow nazwany po prostu
"przetozonym"; w kolegiach, szkofach, nowicjatach: "rektorem". Wszystkie
klasztory, znajdujace si¢ w obrebie pewnego oznaczonego z goéry terytorium,
tworza osobna zakonng "prowincje", nad ktora wladze dzierzy "prowincjal".

Prowincjalowie podlegaja bezposrednio rezydujacemu w Rzymie, obranemu na cate
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zycie, "generalowi" calego zakonu. General winien postuszenstwo najprzdd, jak
samo si¢ przez si¢ rozumie, papiezowi, nastepnie zakonowi, kiedy tenze
zgromadzony jest na pewnego rodzaju walnym sejmie, tak zwanej "kongregacji
generalnej". W sklad tej kongregacji, zwolywanej tylko na wybdr nowego generala
lub w bardzo waznych, nadzwyczajnych wypadkach, wchodza wszyscy
prowincjalowie i po dwdch delegatow z kazdej prowingji. Delegatéw wybieraja
kongregacje prowincjonalne; te ostatnie — przypominajace w pewnej mierze dawne
polskie sejmiki — majaq prawo przedkladaé wnioski, podawac prosby do generata,
lub generalnej kongregacji, ale same ostatecznie decydowac¢ nic nie moga.
Natomiast kongregacja generalna jest cialem ustawodawczym w S$cistym stowa
znaczeniu, jest najwyzsza wladza, ktérej podlega rownie general, jak wszyscy inni

cztonkowie Towarzystwa.

Generatowi przydana jest stale do boku przyboczna rada, wybrana przez
kongregacje generalna, a zlozona z przedstawicieli roznych narodowosci. Rada ta,
skadinad od generala zalezna, ma prawo w danym wypadku zwota¢ na wlasna reke
kongregacje generalna, aby jej rozstrzygnieciu podac¢ wazny jaki spor, zachodzacy
miedzy nia a generalem, a nawet, gdyby tego zachodzita konieczna potrzeba,
przedlozyc¢ jej pytanie, czy nie nalezy generata zlozy¢ z piastowanego urzedu? W
ten sposdb general, ktorego wladza, gdy idzie o czynienie dobrze, o rozszerzanie
chwaty Bozej, nie zna zadnych krepujacych Sciesnien, nie moze jej jednak naduzy¢

na szkode Kosciota i zakonu.

W zdazaniu do swego celu, w pracy nad zbawieniem i uswiecaniem dusz, nie
mialo Towarzystwo, wedle planu, ktory wyptynat z réwnie szerokiego serca, jak
umystu swego zalozyciela, ograniczac si¢ do paru tylko scisle wytknietych Sciezek,
lecz odwaznie kroczy¢ na wszystkich, ktore i kiedy wies¢ mogly najodpowiedniej
do "wiekszej" chwaly Bozej. Misje w krajach katolickich, heretyckich, poganskich,
spowiedzi, kazania, wyklady katechizmu, nauczania w szkotach, pisanie poboznych
i uczonych ksiazek, w potrzebie pielegnowanie chorych, zbieranie jalmuzny dla
nedzarzy, ostadzanie smutnej doli wieZzniom, — to wszystko i wiele innych sa zajecia
Towarzyszom Jezusowym wlasciwe, bo wszystkie sa srodkami odpowiednimi do
szerzenia chwaly Bozej na ziemi. Jezuita, w mysli Ignacego, to zolnierz gotowy w

kazdej chwili i na kazde wezwanie is¢ tam, gdzie najwigksza potrzeba i
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niebezpieczenstwo; nie przywigzany do zadnego miejsca, do zadnego stanowiska,
dzi$ rownie chetnie i z tym samym zapatem pracujacy w rodzinnym swym miescie,
z jakim jutro wybierze si¢ na apostolska wedrowke do Chin, Japonii, Ameryki.
Stowem, aby uzy¢ stow, ktérymi kodeks zakonny streszcza cel i gléwne zasady
Towarzystwa: "Powolanie nasze wymaga ludzi ukrzyzowanych dla swiata i dla
ktorych swiat jest ukrzyzowany, ludzi nowych, ktérzy sie z siebie wyzuli, aby
Chrystusa przyoblec, ktorzy sobie umarli, aby zy¢ sprawiedliwosci, ktorzy, jak
mowi sw. Pawet (2), w pracach, w niespaniach, w posciech, w czystosci, w umiejetnosci, w
nieskwapliwosci, w tagodnosci, w Duchu Swietym, w mitosci nieobtudnej, w mowie prawdy
okazuja si¢ stugami Bozymi i przez bron sprawiedliwosci, po prawicy i po lewicy, przez
chwate i zelzywosé, przez ostawienie i dobrq stawe, przez pomyslno$¢ wreszcie i
niepowodzenie i sami daza wielkimi krokami do niebieskiej ojczyzny i innych
wszelka, jaka moga, pomoca i usilno$cia do tego pociagaja, majac zawsze na oku jak
najwieksza chwate Boza".

Zadanie tak szeroko pojete, zakres dziatania, obejmujacy, s$miato powiedzie
mozna, $wiat caly, domagat sie tez koniecznie wprowadzenia nowej taktyki, uzycia
srodkow nowych, a w kazdym razie nie uzywanych w innych, istniejacych
dotychczas zakonach. Juz sam podzial na rdéznorodne oddzialy: profesow,
pomocnikéw, "duchownych" i "doczesnych", scholastykow, podzial klasztoréw na
"kolegia", nowicjaty, domy profesow, domy misyjne, wielka dozywotnia wladza
pozostawiona generalowi — wprowadzaly do wojska Chrystusowego nieznang
dotad, w takiej przynajmniej mierze i w takich rozmiarach, a jak doswiadczenie
pokazalo, nadzwyczaj praktyczna i rozumna organizacje. Jesli sw. Benedykt,
stosujac sie do potrzeb i warunkow swego czasu, ustanowil, aby kazdy klasztor
stanowil dla siebie odrebna, niezalezng catos¢, jesli pdzniej sw. Dominik i
Franciszek poddali caly zakon jednemu przelozonemu, ale zmieniajgcemu si¢ co lat
pare — to Ignacy, zadoS¢czyniagc nowym potrzebom, wprowadzil w swe szyki
scislejsza jeszcze karnos¢, bezwzgledna niemal zaleznos¢, a zapewniajac generatowi
dozywotnie rzady, tym samym wzmocnil jego wladze, otworzyt przed nim
szerokie, niczym, rzec by mozna, procz wzgledu na chwate Boza i dobro dusz,

nieograniczone pole dziatania.
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Bardziej jeszcze od wewnetrznego tego ustroju musial wpada¢ w oczy
zewnetrzny sposob zycia, oparty w wielu punktach na zupelnie innych
podstawach, niz w istniejacych do tego czasu zakonach. Sposdb ten zycia miat,
wedle mysli Ignacego, zbliza¢ si¢ jak najwiecej do zwyklego sposobu zycia
porzadnych kaptanow swieckich; mial by¢ bez zadnych nadzwyczajnych, regutg
przepisanych pokut i ostrosci, aby tak prace apostolska utatwic¢, wigksza swobode
ruchow w niej zostawi¢, a kazdemu w szczegdlnosci zostawic¢ szerokie pole do
zastugiwania si¢ Bogu przyjetymi dobrowolnie umartwieniami wedle potrzeby,
czasu i natchnienia Ducha Swietego. Wychodzac z tej fundamentalnej zasady, nie
przepisat gwie;ty zakonowi odrebnego habitu, sam ubieral sig, jak w tym czasie
ksieza hiszpanscy zwykli si¢ byli nosi¢, a jako ogdlng norme w tym wzgledzie dla
catego Towarzystwa, postawil tylko nastepujace trzy warunki: "Ubior nasz ma byc¢
przyzwoity, zastosowany do miejsca, w ktorym zyjemy, zgodny z zakonnym
ubostwem". Z tegoz powodu, "na wigksza chwale Boza i dla ulatwienia pracy nad
duszami", nie chcial zaprowadzi¢ wspolnego choru. "Gdybym zwazat tylko na
wlasng sklonnos¢ i upodobanie, zwykt byl mdwi¢, zaprowadzitbym chor we
wszystkich naszych kosciotach, bo spiew podwdjna jest modlitwa i dziwnie dusze
do Boga zbliza; ale nie wolno mi byto mie¢ wzgledu na wlasne upodobanie, tylko na
wieksza chwatle Boza, na stuzbe Boza, ktdrej chor niejednokrotnie musiatby sie u nas

sprzeciwiad!".

Dzis, gdy wszystkie niemal powstate po Ignacym zgromadzenia zakonne,
przejely od niego gléwne zasady, ktérymi w urzadzeniu swego zakonu si¢ kierowat
i nie tylko po czesci wewnetrzny ustrdj, ale i wiele z zewnetrznych cech sobie
przyswoily, wydaja nam si¢ te zasady, te prawidla bardzo naturalne. W chwili
jednak, w ktorej Swiety pierwszy raz je postawil, byly one czyms zupetnie nowym i
nie dziw, ze na dluzszy czas staly si¢ powodem pewnego wzburzenia umystow i
ozywionych az do zbytku rozpraw i dysput. Rozne oddzialy, na ktére Ignacy
zakonnikow swych podzielit, stosownie do ich cnoty, uzdolnienia, nauki, sktadanie
profesji zakonnej nie po jednym, nie po dwodch, ale po wielu dopiero latach
spedzonych na rozlicznych prébach, a natomiast wprowadzenie po dwoch latach
nowicjatu slubow prywatnych, ktore zakonni przetozeni w razie potrzeby, mogli
rozwiaza¢ i od nich uwolni¢, dozywotnie rzady generala, skupienie w jego reku

wladzy i przywilejow, ktére wedle dotychczasowych tradycyj zakonnych, zalezaty
30




od periodycznie zwolywanych kapitul, moznos¢ odcigcia od ciata zakonu
niepozytecznych, zepsutych cztonkéw, zaniechanie wspdlnego chdru i habitu, —
wszystko to i wiele innych jeszcze drobniejszych szczegoldw przerazato wprost swa
nowoscia ciasniejsze, w kotku dtugoletnich pojec i zwyczajow zasklepione umysty.
Nie zwazali ci ludzie, ze na nowe choroby nowych potrzeba lekarstw, nie umieli
obja¢ wzniostych, a tak praktycznych do czaséw i ludzi zastosowanych pomystow
Swietego, ktéry wpatrzony we wzdr dany przez Chrystusa i Apostotéw, chciat dla
wszystkich stac¢ sie wszystkim i nie o to pytal, czy srodki, ktérych uzy¢ zamierzat,
byly dotychczas w uzyciu, ale czy najskuteczniej dopomoga mu do osiagniecia celu
— do rozszerzenia chwaty Bozej, do zbawienia dusz. Pokorny, postuszny, sam sobie
nie ufal, pytal sig, radzil, modlit lecz gdy raz wole Boza stanowczo zrozumiat, szedt
smiato naprzod, pewny, ze sam Bog usunie przeszkody. I nie zawiddl sie¢ w tej
pewnosci; trzechwiekowa historia zatozonego przezenn zakonu, powszechne
uznanie, nie tylko w stowach, ale i w czynach, zasad i przepisow, ktorymi Ignacy
zycie zakonne bardzo mnogich zgromadzen wprowadzil na nowe drogi, — sa

najoczywistszym dowodem tej szczegolnej pomocy i blogostawienistwa Bozego.

Madrosc¢ i roztropnos¢ ustaw spisanych przez Ignacego, uznawali od samego
poczatku i po dzis dzien jednomyslnie uznaja wszyscy, ktorzy blizej im sie
przypatrzyli. Papieze oddaja im w swych bullach i brewach najwyzsze pochwaty,
mezowie swieci, jak Franciszek Salezy, Alfons Liguori, Karol Boromeusz, wyrazajq
sie o nich jakby z synowska czcia i miloscia; najznakomitsi katoliccy asceci uwazaja
je za bogaty skarb, z ktorego czerpia pelna dtonia; pdzniejsi zakonodawcy staraja sie
duchem ich natchnac¢, cate dlugie ustepy z nich odpisuja; sami nawet jawni
wrogowie katolickiego Kosciota uchylaja glowe i cho¢ niechetni nie usituja
zaprzeczy¢ ich genialnosci. Wobec takich tak zgodnych swiadectw trudno nie
powtorzy¢ za Pawlem III: "Palec Bozy tu jest!". Istotnie, jezeli Opatrznos¢ Boza
opiekuje sie zawsze szczegolnie tymi, ktorych wybrala na zakonodawcow i
myslami, pragnieniami, zamiarami ich kieruje, to opieka ta nad Ignacym objawia sie
zwlaszcza wybitnie, bijaco w oczy. Jak z Cwiczern duchownych, tak z Ustaw zakonnych
bije taka madros¢, roztropnosé, tak gleboka znajomosc¢ Boga i ludzi, ze wszystko
razem zwazywszy, przyjac trzeba, co jednoglosnie podaja nam wspottowarzysze

Ignacego, ze sam Bog, o$wieceniami swymi i natchnieniami kierowal pidrem
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dawnego hiszpaniskiego rycerza, ze Swiety bardziej jeszcze Ustawy sobie wymodlit,

niz je sam wymyslil.

Nowym dowodem w tym wzgledzie jest sam sposob, w jaki Ignacy kodeks
zakonny uktadal. Opowiada o tym znany juz nam powiernik Swietego, O. Ludwik
Gonzales: 3) "Pielgrzym 4) czeste miewal objawienia w czasie Mszy sw., rOwniez
gdy spisywal Konstytucje. Z tym wigksza pewnoscia mogl to twierdzi¢, ze dnia
kazdego notowat sobie wszystko, co dzialo si¢ w jego duszy i ze notatki te mial w
reku. Pokazal mi tez do$¢ gruby zeszyt i odczytal z niego znaczna czes$¢. Bylo to
przewaznie sprawozdanie z objawien, ktdre mial na potwierdzenie niektorych
wazniejszych punktow w ustawach zakonnych. To widzial Boga Ojca, to znowu
Przenajswietsza Trojce, lub Matke Boza, ktéra za nim si¢ wstawiala. Wspomnial o
dwoch zwlaszcza punktach, nad ktorymi zastanawial si¢ przez dni czterdziesci,
odprawiajac codziennie Msze sw. i codziennie hojne izy przy niej wylewajac.
Punkty te odnosily sie do rozstrzygniecia pytania, czy koscioty Towarzystwa maja

miec¢ dochody i czy Towarzystwo bedzie moglo nimi sie postugiwac".

"Oto metoda, ktdérej trzymat sie przy ukiadaniu Konstytucyj: codziennie
odprawial Msze sw., w czasie niej przedktadat i ofiarowywal Bogu kwestig, ktorg w
tym dniu si¢ zajmowal i modlil sie¢ na te intencje. Mszy i modlitwie zawsze
towarzyszyly tzy. Bardzo pragnatem odczytac¢ wszystkie, odnoszace sie do calej tej
sprawy notatki; prositem, aby mi ich na krotki czas uzyczyl, ale zgodzic sie na to nie

chciat".

Kroétki, przechowany szczesliwie przez historykow zakonu, wyijatek z tych
notatek, odnoszacy si¢ do poruszonej juz powyzej kwestii zakonnego ubdstwa,
okaze najlepiej, jak Ignacy gruntownie i powaznie nad kazda z kolei sprawa

zastanawiat sig, jak Bog hojnym swiatlem swej faski go otaczat:

"Sobota, piata Msza na czes¢ Przenajswietszej Trojcy. W czasie zwyklej
modlitwy na poczatku troche oschtosci; potem w srodku modlitwy duzo goracego
nabozenstwa i pociech duchownych, i zdawato mi sie, jak gdybym wpatrywat sie¢ w
wielka jakas jasnos¢. Gdy przygotowywano oltarz do Mszy sw., Jezus stanat przed
dusza moja i poczulem, ze powinienem postepowac za Nim, poniewaz On jest
glowa i wodzem Towarzystwa. To najsilniejszy argument za obraniem zupelnego
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ubostwa i wszechstronnego ogotocenia sie ze wszystkich ziemskich rzeczy, chociaz
nie brak i innych, do tego samego naklaniajacych przyczyn... Myl ta pobudzata mie
do nabozenstwa i do fez, niemniej jak do wytrwatosci, tak Zze chocbym tego albo
nastepnych dni nie mial dozna¢ daru tez podczas Mszy sw., zdawato mi sig, ze to
uczucie wystarczy¢ mi winno do wzmocnienia si¢ i utwierdzenia na godziny pokus

i doswiadczen".

"Pobozne to uczucie rosto, kiedym sie przyoblekatl w koscielne szaty i zdawato
mi si¢, ze Trdjca Przenajswietsza potwierdza poniekad w ten sposdb poprzednie
postanowienie o ubostwie, kiedy Syn Bozy tak mi sie udziela; pamigtalem bowiem
dobrze na chwile, w ktérej Ojciec koto Syna swego mie postawitl. Po przyobleczeniu
szat koscielnych czulem Imie Jezusowe coraz silniej na sobie wycisniete i jak to
pietno utwierdza i umacnia mi¢ przeciw wszelkim wypadkom. Lzy i westchnienia z
nowgq sila si¢ odezwaly. Od samego poczatku Mszy wiele fask, uczu¢ poboznych,
dtugo trwajacy spokojny ptacz. W czasie Mszy roznorodne uczucia, skianiajace do
trwania w powzietym postanowieniu. Kiedym wzial w rece i podniost w gore
Przenajswietszy Sakrament, rozzarzyla si¢ wewnetrzna modlitwa i zywe pragnienie
trwania zawsze wiernie przy Bogu, cho¢ nie wiedzie¢ jakie przeszkody na drodze
stana¢ by miaty. W sercu rozlala si¢ nowa duchowna stodycz, zrodzity sie nowe,

dobre pragnienia".

"Silne to uczucie, pobudzajac mie do fez, trwalo i po ukonczeniu Mszy; przez
caly dzien, ilekro¢ umyst do Jezusa si¢ zwrocil, wzrastato nabozenistwo i pewnosc¢,
ze sam Bog wplynal na moje postanowienie".

W pieknym ogrodzie, ktory jeden z rzymskich przyjaciot oddat Ignacemu do
rozporzadzenia, przesiadywal Swiety dlugie godziny i z widoku przeslicznej
przyrody do Tworcy jej sie¢ wznoszac, pisal, z Bogiem, bezustannie rozmawiajac,
niebieska madroscia i miloscia nacechowane zakonne wustawy. Przedtem
przestudiowal pilnie reguly innych zakondéw, wiedzac dobrze, ze w tak wielkim
dziele nie nalezy mu zaniechad niczego, co nakazuje ludzka roztropnos¢; obecnie, w
czasie samego spisywania ustaw, zadna ksiagzka przed nim nie lezala. "Calg
bibliotekga Ignacego — wyraza si¢ pieknie jeden z jego zyciopisarzow - byla
ustawiczna rozmowa z Bogiem; i w istocie w ustawach tych odnajdujemy rzeczy,
nie bedace wynalazkiem ludzkim, ale ktore chyba sam Bég musial podyktowacd".
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Konstytucje, ulozone przez Ignacego, wyplynely ze serca, z zycia swego
tworcy; okazuja tez jaki ideal zycia doskonalego i apostolskiej dziatalnosci, stat
przed oczami S'WiQtego, a zycie, to znowu i wszechstronnie rozwinieta dziatalnos¢
w zakonie i w KoSciele, jest najpiekniejszym ich wyjasnieniem. Od chwili wyboru
na generala zakonu otworzylo si¢ przed Ignacym niezmierne pole do zastugujacej
pracy. Zakon, ztozony dotad z niewielu czlonkéw, szybko zaczyna sie rozrastad,
rozszerza¢ na coraz inne prowingje i kraje; pod okiem i reka swego zalozyciela,
rozwija si¢ wewnetrznie i organizuje. Jednoczesnie pod stopami niejako nowych, od
Boga postanych robotnikéw, wyrasta coraz obfitsze zniwo; klasztory nowego
zakonu staja po wszystkich stronach $wiata, ale jeszcze jednemu krajowi, jednej
prowingji nie mozna bylo zado$¢uczyni¢, a juz w innej odzywaja si¢ nowe biedy i
potrzeby, domagajace si¢ gwaltownie spiesznego ratunku. Ignacy rzadzi zakonem,
ustala go i rozwija, formuje i wysyta robotnikow do winnicy Panskiej; nie ruszajac
si¢ niemal ze swej celki w ubogim rzymskim klasztorku, kieruje cala przedsiewzieta
przez siebie wielka wyprawa przeciw wrogom religii i cnoty, a umierajac, widzi z
pociecha, ze wyprawie tej Bog blogostawi, ze badz co badz przyblizylo i rozszerzyto

sie Krélestwo Boze na ziemi.

Jak do tylu tak wielkich a réznorodnych prac i walk znalazl czas i sily,
dostateczng odwage, bystros¢ umystu, szerokosc¢ serca? Znalaz! je, bo byt wiernym
nasladowca Zbawiciela, bo wpatrywat si¢ w Serce Boze i z Niego czerpal wzor i
moc. Mogt by¢ i byt genialnym organizatorem i wodzem zakonu; byt zwycieskim,
niezrownanym hetmanem w walce z ciemnoscia, ze ztem, — a mogt tym wszystkim

by¢, bo byt wielkim Swietym.

Ks. Jan Badeni T. J., Zycie $w. Ignacego Loyoli, zatozyciela zakonu Tow. Jezusowego. Wydanie drugie.
Krakéw 1923. NAKEADEM WYDAWNICTWA KSIEZY JEZUITOW, ss. 213-229.

Przypisy:

(1) Do Scholastykow w Gandii 29 lipca 1547. Cartas, t. 11, 1. 112.
(2) II List do Korynt. rozdz. VL.

(3) Acta antiquissima, c. VIIL

(4) Wiemy juz, ze Gonzalez pod ta nazwa rozumie zawsze Ignacego.
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Czemu Jezuici sqa nienawidzeni?
Przez kogo sa nienawidzeni?

Jak dlugo jeszcze beda nienawidzeni?

"VOCE DELLA VERITA"

Co robi Jezuita? Modli sig, rozwaza, pisze, stucha Spowiedzi, prawi kazania,

wychowuje, utwierdza w dobrym, ile moze i ile wie.

Coz sie znajduje w celi Jezuity? Lozko, stdt, dwa krzesla, ksiazki do

nabozenstwa i dziela uczone.

Jakiez jest jego bogactwo? Dwa proste habity, plaszcz i zegarek, wigcej nic; ale
i to nie jest jego wlasnoscia, tylko dane mu przez zakon. Stuzacych nie ma, sam cele

swa zamiata 1 uprzata.

Czegoz chce Jezuita? Bogu, Kosciolowi, blizniemu, wszystkim stuzy¢; dla
siebie niczego nie chce. Rzadko kiedy wchodzi do cudzego domu, chyba z
obowigzku i to nigdy nie sam, nigdy na uczte jaka lub zabawe, chociazby

najskromniejsza. Samoistnos¢, milczenie, modlitwa, nauki, to jego Zycie.

Sa jednakze miejsca, gdzie stoi mocno i nieustraszony, gdzie na nic si¢ nie
oglada, tylko na Boga i na sumienie. Miejscami tymi sa konfesjonat i ambona; i w
tym wilasnie jest tajemnica nienawisci. Gdyby Chrystus byt milczat, ktézby Go byt
nienawidzil? Lecz On mowil, mowil gltosno, ostro i bez bojazni, stad nienawisé,

przesladowanie, Smier¢.

Wszystko to wiedza nieprzyjaciele Jezuitow, a poniewaz od faryzeuszow

ewangelicznych przedzieleni sa przestrzenia czasu i miejsca, lecz nie sposobem
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myslenia i woli, dlatego przeciw Jezuitom rozmaitych uzyli sposobow, jak
faryzeusze przeciw Jezusowi. Teraz Jezuici w niemieckich krajach pozosta¢ nie
moga i Niemcom tylko pozwolono zostac, lecz tam tylko, gdzie im si¢ podoba i nie

wolno im ani kaza¢, ani stuchac¢ spowiedzi.

Drugim wielkim wystepkiem Jezuitow jest, Ze si¢ nie nakrecaja podiug wiatru
jakby choragiewki na dachu. Nie sa tez liberalni wedle dzisiejszego przewrotnego i
falszywego znaczenia tego wyrazu, sa przeciez najlepszymi obywatelami tak w
Ameryce, jak w Anglii, tak w Belgii, jak w Austrii, jak i we Wloszech, gdzie 100,000
szpiegdw przy najszczerszej checi, jaka tylko kto na swiecie mie¢ moze, nie udato
sig, ani jednemu z nich dowie$¢ czynu, w ktérym by chocby cien byt winy. Nie sa
oni tez masonami, ktdrych nieskonczona jest liczba, ani rewolucjonistami, lecz

przyjaciotlmi kazdego rzadu, ktory nie jest rewolucyjnym.

Oni sa otwartymi, przekonanymi i stalymi katolikami; obstajq za Papiezem i
tez za doczesna jego posiadloscia, jak Papiez sam i 900 Biskupow katolickich z nim;
sgq konserwatywnymi w kazdym wzgledzie, gdzie naduzycie, ani blad nie panuje i

lubig postep prawdziwy.

To juz wystarcza, zeby wiedzie¢, kto ich nienawidzi. Nienawidzeni sa przez
rewolucjonistdw wszystkich krajow, ktorzy im tez, gdzie moga, daja si¢ we znaki
przez tych, ktérzy sie nazywaja liberalnymi; przez owych liberaléw, ktérzy sie
nazywaja katolikami i rdéwniez mniemaja, ze nimi sa: przez niedowiarkow
wszystkich krajow, przez niektorych protestantdw skostniatych i schizmatykow,
lecz nie przez tych, ktérzy maja zdrowe zdanie; przez szaleicow Wioskich, ktorzy
na Wilochy wstyd i hanbe sprowadzaja i przez tak wielu, ktérzy podobni
zwierzetom bezrozumnym w slady krzykaczéw wstepuja. Dobrzy katolicy i wielu
innowiercéw kochaja ich, powazaja i powierzaja im, co najdrozszego maja: synow

swoich.
Jak dtugo jeszcze beda nienawidzeni?

Tego nie wiem. Owo: "Bedziecie w nienawisci u wszystkich dla imienia mego" (a
oni wlasnie imie¢ to nosza) ma date poczatku, lecz nie konica. Wprzdd ci, ktorzy

gléwna maja wing, to jest rzady, musza nieco zebraé, co wysieli. Burboni przeszlego
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wieku zebrali natychmiast owoc swojego siewu, bo juz w 35 lat po zniesieniu
Towarzystwa Jezusowego zadnego z Burbondow nie byto nigdzie na tronie. Jezuici
wiec tymczasem bez watpienia cierpie¢ beda; to¢ dlatego sa Jezuitami, lecz cierpia
spokojnym sumieniem i w nadziei, ze sprawa ich zwyciezy. Owi zas upadna, lecz
nie na nogi, jak kot; upadek ich bedzie niebezpieczny, a nie bedzie nikogo, kto by

ich podzwignat.
("Voce della Verita")

Cyt. za czasopismem: "Tygodnik Katolicki", wydat na Rok 1872 X. Jozef Stagraczynski. W
Poznaniu. Tom XIII. W Grodzisku. Czcionkami Drukarni Tygodnika Katolickiego, s. 558.

Pismo rzymskokatolickie powstale przy wspolpracy ze strona internetowa

www.ultramontes.pl

Omnia ad honorem Omnipotentis Dei, Virginis Mariae et Ecclesiae Romanae!
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