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Rozdziat siodmy

TAJEMNICA KOSCIOEA I JEGO SAKRAMENTOW

Tajemnica to wielka jest, a ja mowie o Chrystusie i o Kosciele (Ef. 5, 32).

§ 77. OGOLNE POJECIE TEJ TAJEMNICY

Przez Wcielenie powotat Syn Bozy caly rodzaj ludzki do wspodlnoty ze
swoim cialem. W swojej osobie przyblizyt to wszystko, co bylo oddalone od
Boga 1 od siebie nawzajem, wszystko to zjednoczyt w jednym ciele, tj. w
swoim. Na sobie i w sobie zatozyl On wielka wspdlnote 1 spotecznos¢ ludzka,
Ktorej jest zarazem fundamentem i glowa, w ktorej ciggle dziata i rzadzi i przez
ktorg pragnie zjednoczy¢ ze sobg 1 z Ojcem wszystkich ludzi. Spotecznoscia ta
jest Kosciol.




Roéwniez Kosciot jest wielkg 1 przedziwng tajemnica. Jest tajemnicag w
swojej naturze i budowie, w swojej mocy i w swoim dziataniu. Postarajmy si¢
najpierw ustali¢ perspektywe, w jakiej bedziemy rozwazac t¢ tajemnice.

Kiedy twierdzimy, ze Kos$cidl jest tajemnicg, to czy chcemy przez to
wykluczy¢ jego ceche widzialnosci? Kosciot jest widzialny w swych czionkach,
W swojej zewnetrznej organizacji, jest widzialny w stosunku, jaki zachodzi
miedzy poddanymi i1 wladza, jest zatem nie mniej widzialny niz kazda
spolecznos¢ ludzka. Co wigcej, Koscidl jest widzialny nie tylko w swoim
faktycznym bytowaniu, ale takze w swoich Boskich uprawnieniach i w swoim
Boskim zatozeniu.

Cudowny poczatek 1 rownie cudowne trwanie 1 rozwoj tej spotecznosci,
niezliczone fizyczne 1 moralne cuda, ktorymi poprzez wieki 1 poprzez wszystkie
czesci ziemskiego globu znaczy ona swoja droge, dowodza jasno, zZe nie jest
wylacznie dzietem ludzkim, wskazuja, ze jest dzietem Boga, ktory jg ustanowit 1
ktorg ciggle uznaje 1 potwierdza jako swoje dzieto. Koscidt jest widzialny w
catkiem podobny sposéb, jak widzialny byl jego historyczny Zatozyciel i
Glowa, jak widzialny byl sam Bog-Cziowiek. Chrystus byt widzialny jako
prawdziwy cztowiek, jako cztowiek zestany od Boga 1 pozostajacy do Niego w
catkiem wyjatkowym stosunku. Kosciot jest widzialny jako spotecznos¢ ludzka,
jako spotecznos¢, ktorg Bog ustanowit 1 zachowuje.

Ale Kosciot podobny jest rowniez do Chrystusa w swojej niewidzialnosci
1 w swym tajemniczym charakterze. Mimo bowiem widzialno$ci swego
cztowieczenstwa 1 swego osobliwego stosunku do Boga, wlasciwa istota
Chrystusa, Jego Bosko-cztowieczy charakter, kryt si¢ pod widzialng zastong w
glebinach Bostwa. Podobnie tez najglgbsze wnetrze Kosciota, cudowna wigz,
obejmujaca jego cztonki i taczaca je ze sobg, przedziwna moc, ktéra w nim
mieszka 1 dziata, niebieski cel, do ktorego zdaza, mimo widzialnosci ich
zewnetrzne] strony, s3 dla przyrodzonego rozumu ludzkiego zupelnie
niedostepne 1 dlatego niepojete, niezglebione. Jak bowiem tylko dzigki wierze w
Boze objawienie jesteSmy w stanie pozna¢ prawdziwg istot¢ Boga-Czlowieka,
prawdziwg istote¢ Glowy Kosciota, tak rowniez tylko przez wiar¢ mozemy
poznaé przedziwng wielko$¢ tego, czym jest wlasciwie w swojej wewnetrznej
naturze Kosciot dzigki Bosko-cztowieczemu charakterowi swojej Glowy.

Wewngetrzna istota KoSciota jest absolutnie nadprzyrodzona, podobnie jak
wewngetrzna natura Boga-Cztowieka. Tu wiasnie tkwi powod, dla ktorego istota
Kosciota jest tak ukryta i tajemnicza i1 dlaczego Ko$ciot, chociaz zewngtrznie
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podobny jest do innych ludzkich spotecznos$ci, mimo wszystko w swej
wewnetrznej naturze roézni si¢ od nich istotnie 1 dlaczego jego jednosé, sila i
ustrdj sg czyms tak dalece osobliwym, wzniostym 1 niepojetym.

Czasem mozna ulec pokusie i pojmowac istote Kosciola zbyt zewnetrznie
wedlug analogii do innych ludzkich spotecznosci, z tg tylko r6znica, Ze jest on
spotecznoscig religijng 1 ustanowiong przez Boga. I jedno i1 drugie jest bez
watpienia prawda, ale to jeszcze nie wystarcza, by Kosciél byt czyms
niestychanie wzniostym 1 dla naszego rozumu niepojetym. Jak bowiem ludzie
tacza si¢ dla zrealizowania innych celow, tak samo moga si¢ laczy¢ dla
praktykowania jakiejs religii — w tym nie byloby jeszcze niczego
nadprzyrodzonego. Owszem, nawet Bog moze pozytywnie wkroczy¢ 1 powotac
do zycia tego rodzaju religijny zwigzek, nada¢ mu prawa 1 szczegolne
przywileje, zobowigzujac ludzi, by do niego przynalezeli i w nim szukali
zaspokojenia swoich religijnych potrzeb, jak to miato miejsce w Starym
Zakonie. Bez nadprzyrodzonej interwencji Bozej tego rodzaju religijna
spotecznos¢ nie moglaby powsta¢, ale w swej istocie nie bylaby jeszcze
instytucja nadprzyrodzong 1 tajemniczg. Cze$¢ oddawana Bogu, cho¢ bylaby
unormowana pewnymi przepisami, nie wychodzilaby jednak poza sfere
przyrodzong; gdyby nawet Bég zwigzal z pewnymi czynno$ciami kaptanskimi i
Kierowniczymi tej spotecznosci jakas skuteczno$¢, udzielajac za ich
posrednictwem odpuszczenia grzechéw 1 innych task, ktore by z wicksza
pewnos$cig utatwialy ludziom praktyke zycia religijnego, to byloby to czyms$
prawdziwie nadzwyczajnym 1 stanowiloby szczegdlny dowod Bozej
Opatrzno$ci, ale nie zawieraloby w sobie jeszcze niczego tajemniczego i
nadprzyrodzonego (1). Cala instytucja takiego Kosciota sprowadzataby si¢ do
unormowanego przez Boga wychowania i kierowania ludzmi 1 do nalezytego
posrednictwa w ich stosunku do Boga. Ale jedno$¢ 1 dziatalno$¢ cztonkow
takiego Kosciota bylyby tylko czym$ wylacznie moralnym na wzdr innych
ludzkich stowarzyszen.

Wiara naucza nas, ze w Kos$ciele mamy co$ nieskonczenie wigcej. Przy
pomocy wiary poznajemy, ze Kosciot nie jest tylko instytucja, majaca
wychowywaé czlowieka 1 kierowa¢ nim w porzadku czysto przyrodzonym,;
Kosciot bowiem uzycza cztowiekowi nowego bytowania 1 nowego zycia, daje
mu catkiem inng nadprzyrodzong pozycje 1 przeznaczenie 1 ma go
podtrzymywac, wspiera¢ i pomaga¢ mu w dgzeniu do tego przeznaczenia. W
oczach wiary Kos$ciot nie jest tylko przez Boga, wzglednie przez jakiegos




Bozego postanca zatozony 1 uwierzytelniony, ale wznosi si¢ na Bogu-
Czlowieku, w ktorego jest wszczepiony, wyniesiony jest na Jego wyzyny 1 On
go napelnia swoja godnoscig 1 mocg. Kosciot jest Mistycznym Ciatem Boga-
Czlowieka 1 wszyscy nalezacy do tego Ciala stajg sie czlonkami
Chrystusowymi, by zwigzani 1 zjednoczeni w tym Ciele mogli uczestniczy¢ w
zyciu 1 chwale jego Glowy. Wreszcie wedlug nauki wiary Kos$cidt nie jest tylko
stuga Boga wzglednie Boga-Czlowieka, majacym jako narzedzie utatwic
ludziom pewien stosunek z Bogiem, ale bedac Mistycznym Ciatem Chrystusa
jest zarazem Jego Oblubienica, a plodny moca Bozg ma rodzi¢ Chrystusowi i
niebieskiemu Ojcu niebieskich synéw, ma ich karmi¢ substancjg 1 $wiatlem
swego Boskiego Oblubienca, i wynoszac ich ponad wszelkie stworzenie, ma ich
zaprowadzi¢ az na tono niebieskiego Ojca.

Jednym stowem Kos$cidt jest najbardzie; wewngtrzng 1 najrealniejsza
spolecznoscig ludzi z Bogiem-Czlowiekiem, ktérej najwyzszym 1 pelnym
wyrazem jest Eucharystia. Skoro Bég-Czlowiek mieszka w tak przedziwny
sposob na tonie Kosciota, ze tworzy z jego cztonkami jedno Cialo, to jest chyba
rzecza oczywista, ze ta jednos¢, do ktorej wszystkich doprowadza, musi by¢ tak
dalece wzniosta 1 tajemnicza, ze nie zdota si¢ jej domysle¢ a tym bardziej pojac
zaden rozum ludzki. Jezeli nadto Chrystus Pan pocigga ku sobie 1 wszczepia w
siebie wszystkie cztonki Kos$ciota, by je przepoi¢ swoja mocg 1 chwala 1 ztozy¢
w sobie 1 razem ze sobg na catopalenie nieskonczenie Bogu mite, to i to stanowi
tajemnicg, przekraczajaca wszelkie przeczucia 1 pojecia ludzkie, oraz
zmuszajaca nas do wniosku, ze istoty 1 znaczenia Kos$ciota nie potrafimy nigdy
pozna¢ w nalezyty sposob.

Przypisy:
(1) O. Karrer, Das Religiose in der Menschheit, Freiburg i. Br. 1936, ss. 96-123.




§ 78. TAJEMNICA KOSCIOLA W ZESPOLENIU
WSZYSTKICH JEGO CZLONKOW Z CHRYSTUSEM
JAKO SWOJA GLOWA I SWOIM OBLUBIENCEM

Jezeli tajemnica istoty Kos$ciota jako wspolnoty ludzi z Bogiem-
Czlowiekiem osigga swoj szczyt i znajduje swoj petny wyraz w Eucharystii, to
nie bedziemy chyba mogli lepiej rozwing¢ tej tajemnicy jak tylko wowczas, gdy
popatrzymy na Kosciot pod katem Eucharystii, ktéra jest jego sercem. Najpierw
zwro¢my uwage na to zespolenie z Chrystusem, ktore jest wspolne wszystkim
cztonkom Kosciota.

Eucharystia 1 jako sakrament 1 jako ofiara jest tg przedziwng i tajemniczg
wiezig obejmujacg wszystkich, ktorzy do Kosciota nalezag. W rzeczywistym
przyjmowaniu Eucharystii i w rzeczywistym udziale w ofierze eucharystycznej
koscielna spotecznos¢ wystepuje najdoskonalej. Uprawnienie do uczestniczenia
w Eucharystii jako ofierze i jako sakramencie stanowi gtowny czynnik, ktory
decyduje o cztonkostwie w Kosciele. Nawet wiara i chrzest wlasnie tylko
dlatego wprowadzaja do Kosciota, ze uzdalniajg nas do uczestniczenia w
Eucharystii; owszem, z tej racji, ze przez nie antycypujemy w sposob duchowy
moc Eucharystycznego Chrystusa 1 dostgpujemy godnosci wszczepienia w Jego
ciato, zostajemy dopiero dopuszczeni do S$cislejszej 1 substancjalnej z nim
wspolnoty.

By¢ cztonkiem Kosciota znaczy wigc to samo, co by¢ rzeczywistym
cztonkiem Ciata Chrystusowego. Takim cztonkiem w najszerszym znaczeniu
jest kazdy cztowiek na mocy przynaleznosci do rodzaju ludzkiego, ale tylko o
tyle, o ile jest przez to powotany do rzeczywistego zespolenia si¢ z Chrystusem
przez wejscie w organizm Jego Ciala.

W tym tez celu powinien kazdy czlowiek ze swej strony przez wiare W
Bostwo 1 moc Chrystusa, swojej Glowy, zwrdci€ si¢ do Niego, a z drugiej strony
ma przyjac Jego piecze¢ 1 znami¢ jako dowodd, ze pragnie do Niego naleze¢ w
prawdziwym tego stowa znaczeniu, 1 ze pozostajagc w organicznym juz zwigzku
ze swoja Glowa, pragnie doznawac na sobie Jego wplywu. Pierwszego dokonuje
wiara, drugiego chrzest: Wiara zatem 1 chrzest razem wzigte czynig cztowieka
cztonkiem Chrystusowego Ciala w ustanowionym przez Niego organizmie
Kosciota.




Jak zatem wielka 1 nadprzyrodzona jest godno$¢, ktorej cztowiek
dostepuje, stajac si¢ cztonkiem Kos$ciota! Jak przedziwny jest zwigzek, ktory on
nawigzuje w Kosciele z Chrystusem, przez Chrystusa z Bogiem 1 tym samym ze
swoimi bra¢mi! Jak wzniostg jest tajemnicg samo nalezenie do Kosciota! Jest to
tajemnica w tym samym stopniu wielka, jak wielka jest tajemnica Mistycznego
Ciala Chrystusowego, jak tajemnica Eucharystii, w ktorej znajduje ona swoje
wykonczenie, jak tajemnica Wcielenia, na ktérym si¢ opiera, i tajemnica taski,
ktora jest jej owocem.

Jezeli razem z Apostolem patrze¢ begdziemy na inkorporacje cztonkow
Kosciota w Chrystusa jako na tajemnicze zaslubiny z Bogiem-Czlowiekiem,
woOwczas ujmiemy to samo zagadnienie tylko w odmienny sposob (Ef. 5, 22-23).
Chrystus przez Wcielenie przybrat sobie naszg nature, by nas w niej sobie
poslubi¢. Ojcowie Kosciota juz samo Wcielenie przedstawiajg jako zaslubiny
Boga z rodzajem ludzkim, gdyz jest ono wirtualnie tym wszystkim, co prowadzi
ludzi do petnego zjednoczenia z Synem Bozym. Jednakowoz stosunek jednosci,
majacy swoj fundament we Wecieleniu, realizuje si¢ dopiero w Kosciele.
Czlowiek musi si¢ przez wiarg ztaczy¢ ze swoim Oblubiencem, ktory ze swej
strony pieczetuje ten zwigzek chrztem §w. jakby §lubng obraczka. Jedno 1 drugie
jednak do tego tylko zmierza, azeby w Eucharystii dzigki uczestniczeniu w ciele
1 krwi Chrystusowej stopi¢ cztowieka z Chrystusem w jedno ciato 1 tak potega
taski Chrystusa jako Gtowy uzyzni¢ cztowieka w sposob najdoskonalszy. Kazda
wiec dusza przez wejscie do Kosciota staje si¢ prawdziwg oblubienica Syna
Bozego 1 to tak prawdziwie, ze Syn Bozy przez usta Apostota swojg jedno$¢ z
Kosciotem 1 z jego cztonkami oraz swojg mito$¢ do nich nie tylko przyrownywa
do jedno$ci matzenskiej, ale dla tej ostatniej stawia jg za wzor 1 przyklad. A czy
taka jedno$¢ nie jest znowu niewymowng 1 przedziwng tajemnica,
przewyzszajaca nieskonczenie wszystkie nasze przyrodzone pojecia?

Skoro tedy Kosciot we wszystkich swoich cztonkach jest Ciatem
Chrystusowym 1 Chrystusowa Oblubienica, to jest rzeczg zrozumiata, ze Boska
moc Jego Glowy i Duch Swiety panuja w nim w sposob przedziwny. Wowczas
bedzie on takze we wszystkich swoich cztonkach §wiatynia Ducha Swietego,
ktory mieszka w nim jak dusza w swoim ciele, by objawi¢ swa Boska i
ubostwiajacg potege. Dziata w nim nie tylko jako Duch odwiecznej madrosci i
tadu, ktory kieruje 1 rzadzi wszystkimi prawowitymi spoteczno$ciami, ani tez
Jego dzialanie nie ograniczy si¢ wylagcznie do pomocy udzielanej
poszczegolnym jednostkom 1 catej spotecznosci w dazeniu do zrealizowania




religijnych potrzeb, dajac im odpuszczenie grzechow 1 leczac ich moralne
choroby i niemoce. To byloby za mato. Duch Swiety, chcac petnosciag Bostwa
napeini¢ mistyczne cztonki Ciala Chrystusowego, musi by¢ w nich czynny w
podobny sposob jak w fizycznym ciele Chrystusowym. Jak kiedy$ mocg swa
zacienit Najswietsza Dziewicg, tak 1 teraz musi zacieni¢ Oblubienice
Chrystusowa, by si¢ mégt znowu narodzi¢ w niej Syn Bozy w swej Boskiej
swigtosci 1 chwale. Swoim Boskim Zarem musi jg przeobrazi¢ w obraz natury
Bozej, caty jej byt przemieni¢ "z jasno$ci w jasnos¢", musi jg przenikngé swym
Boskim zyciem tak gteboko 1 pot¢znie, zeby mozna byto o niej powiedzie¢, ze
juz nie zyje ona sama, ale ze zyje w niej Bog; jednym slowem, musi ja
upodobni¢ do jej Oblubienca, zeby sama zdawata si¢ by¢ Chrystusem.

Kiedy ktos wstepuje do jakiejs spolecznosci 1 staje si¢ jej cztonkiem, to
tylko w stabym znaczeniu mozna o nim powiedzie¢, ze zostal jak roslina
przesadzony na inny grunt, albo ze zostal wszczepiony do innego pnia jak
gatazka. Grunt czy pien takich ziemskich spolecznosci moze swemu cztonkowi
nada¢ jedynie inny kierunek i dopoméc mu do rozwoju wilasnych naturalnych
danych, ale nie zdota nigdy przeobrazi¢ catkowicie wnetrza jego istoty, czyli
samego korzenia jego zycia. Moze by¢ tu miejsce najwyzej na jakie§ dzialanie
czy wptyw moralny 1 nic wigcej. Tymczasem kiedy ktos staje si¢ cztonkiem
Kosciota, to w Chrystusie 1 przez Chrystusa zostaje przyjety na tono Boze,
posadzony na roli niebieskiej 1 wszczepiony w Boski pien. Wchodzi on w nowa
nadprzyrodzong sfer¢, gdzie jego natura dostepuje przeobrazenia 1 uwielbienia,
zostaje mu wlane catkiem nowe zycie, ktore rosa 1 $wiatto nowego nieba beda
karmié¢ i pielegnowaé. Wprawdzie Duch Swiety prowadzi, wspomaga i leczy
cztonki Kosciola, ale tylko w oparciu o przemiang i wyniesienie ich natury
ponad poziom przyrodzony, ale tylko by zycie Boze, ktére w natur¢ ludzkg
wlozyt, rozwijac 1 azeby Swiatynig, ktoérg sam buduje, przygotowac i wznies¢.

Pozniej zobaczymy, jak Duch Swiety to swoje dzieto w poszczegdlnych
cztonkach stopniowo przeprowadza i realizuje. Na razie pragniemy tylko
zaznaczyé, ze obecno$¢ i dziatalno$¢ Ducha Swigtego w cztonkach Koéciota
jako cztonkach Chrystusowych tylko dlatego musi by¢ przedziwnie gleboka i
tajemniczo wzniosta, ze jest ona wyptywem i dalszym ciggiem tej obecnosci i
dziatalnosci, jaka rozwijal w cztowieczenstwie Chrystusowym. Poniewaz Duch
Swiety sam pochodzi od Syna Bozego, dlatego tez do Niego nalezy, a wiec
niejako z koniecznosci wchodzi w Jego czlowieczenstwo oraz w cate Jego
Mistyczne Cialo, ktérego jest rowniez wilasnoscig; tym bardziej, ze Syn Bozy




przez Eucharystie mieszka ze swoim cialem substancjalnie i z petnig swego
Bostwa wsérod swoich cztonké4w 1 na tonie swego Kosciola. Dzigki wiec
Chrystusowi i w Chrystusie Duch Swiety mieszka osobowo i istotnie w
Kosciele, by by¢ niejako jego duszg. Tak wigc okolo wielkiej tajemnicy
Eucharystycznego Chrystusa grupuje si¢ w przedziwny sposob rzeczywista i
wzniosta spolecznos¢ wiernych Chrystusowych, ktorg nazywamy Kosciotem.
Jest to spotecznosé, ktora sama w sobie stanowi wielkg tajemnice, gdyz w
tajemniczy sposob sublimuje wszystkie swoje cztonki i na nie dziata.

§ 79. TAJEMNICA KOSCIOLA W JEGO ORGANIZMIE
CZYLI W JEGO MACIERZYNSTWIE

Jeszcze nie poznaliSmy tajemnicy Ko$ciota w catym jej ogromie. W
Kosciele Chrystus nie tylko pragnie cztonki Kosciota mie¢ za swoje, by na nie
jako Gtowa oddziatywac¢, ale ponadto wybiera niektére z nich, by byly
zastgpcami 1 organami Jego wlasnej dzialalnosci, by w ten sposob Jego
Mistyczne Ciato, mimo swych ryséw zewnetrznych, bylo takze organizmem
wewnetrznym. Jako Oblubieniec nie zadowolit si¢ tylko zjednoczeniem si¢ ze
wszystkimi ludzmi nalezacymi do Kosciota, azeby dla swego osobistego dobra
mogli mie¢ udziat w Jego godnosci 1 chwale, ale chcial, Zzeby niektore cztonki
jako Oblubienica staty si¢ prawdziwie matka rodzaca synéw dla Niego jako dla
Oblubienca i by w ten sposoéb nowe, niebieskie narodziny rodzaju ludzkiego
odpowiadaly narodzinom ziemskim, a rodzina Boga-Czlowieka odpowiadata
rodzinie doczesnej. W tym tez celu poslubia sobie cz¢$¢ cztonkow swego
Kosciota w sposob zupehnie szczegdlny, powierza im wspdlny skarb catego
Kosciota, wyposaza ich w osobliwy sposéb w moc Ducha Swigtego, by mogli
Mu przysporzy¢ nowych synow i ztaczy¢ ich z Nim jak najscisle;.

Na tym polega wielka tajemnica macierzynstwa Kosciota w jego
kaptanstwie. Kaptanstwo bowiem posredniczy w podobny sposéb miedzy
Chrystusem 1 Jego dzie¢mi w Kosciele jak matka miedzy dzie¢mi 1 ojcem. To
jednak podobienstwo nalezy uja¢ catkowicie wszechstronnie. Kaptanstwo ma
znowu rodzi¢ Chrystusa na tonie Ko$ciota — w Eucharystii i w sercach wiernych
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— mocg Ducha Swietego i ksztaltowaé w ten sposob Jego Mistyczne Ciato, jak
mocg tegoz samego Ducha Najswietsza Panna Maryja poczela 1 uksztalttowata w
swoim lonie Stowo-Boze w Jego cztowieczenstwie. Cudowne zatem poczecie i
narodzenie Chrystusa z tona Dziewicy jest wzorem i1 zarazem podstawg Jego
dalszego duchowego poczynania si¢ 1 narodzin w Kosciele przez kaptanstwo,
ktore pozostaje do Chrystusa w podobnym stosunku, w jakim pozostawata
Maryja do zstepujacego w Nig i rodzacego si¢ z Niej Syna Bozego. Obie
tajemnice sobie odpowiadajg, wzajemnie si¢ uwydatniajg 1 rzucajg na siebie
Swiatlo.

Jak Maryja ocieniona moca Ducha Swigtego poczela w swoim tonie Syna
Bozego 1 swoim zezwoleniem sprowadzita Go z nieba, a Niewidzialnego data
$wiatu w widzialnej postaci, podobnie i kaptan mocag tegoz Ducha pod
postaciami eucharystycznymi rodzi Syna Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem, 1
sktada Go na tonie Kosciota. Przez kaplanstwo Chrystus rodzi si¢ na nowo, a
narodzenie to jest jakby dalszym ciggiem cudownego narodzenia si¢ z Maryi,
dlatego tez kaptanstwo jest kopia, 1 rozszerzeniem tajemniczego macierzynstwa
Najswietszej Panny w stosunku do Boga-Czlowieka.

Z ta funkcja macierzynstwa, ktorg Kosciot spelnia przez swoje
kaptanstwo w odniesieniu do Chrystusa zstgpujacego na jego tono, taczy sie
albo raczej wyptywa z niej pelne tajemnicy macierzynstwo w odniesieniu do
poszczegolnych swoich cztonkow. Jezeli bowiem w Eucharystii Chrystus
rzeczywiscie zostaje wprowadzony do Kosciola, to tylko dlatego, ze Kosciot ma
w Nim tworzy¢ jedno ciato, a On ma si¢ odtworzy¢ w kazdym jego cztonku. Z
tej racji kaplanstwo posiada wladze wydawania moca Ducha Swietego na
swiatlo dzienne Chrystusa w sercach wiernych, tych ostatnich ma w Chrystusa
uksztattowaé, by ich pozniej zjednoczy¢ z Nim w Jego substancjalnym ciele i
karmi¢ ich nadprzyrodzone zycie Jego wlasnym ciatem i krwig. Jak bowiem
Kosciot na swym tonie rodzi na nowo Chrystusa, swoja Glowe, tak rowniez ma
rodzi¢ 1 Jego czlonki.

Uobecnienie prawdziwego ciata Chrystusowego w Eucharystii, by sig¢
mogto taczy¢ ze swoim Cialem Mistycznym, oraz ksztaltowanie tego
Mistycznego Ciata, oto racja bytu 1 zasadnicze funkcje wzniostego
macierzynstwa, ktére nalezy przypisa¢ Kosciolowi w jego kaplanstwie. A
macierzynstwo to nie jest tylko proznym stowem albo stabg jaka$ analogig do
macierzynstwa naturalnego. Nie polega ono jedynie na tym, ze Kosciot wobec
swoich cztonkow zachowuje si¢ jak czula matka, ktéra swoje dzieci karmi,
pielegnuje, prowadzi, poucza i wychowuje. Cata ta dziatalno$¢ Kosciota 1 jego
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kaptanstwa na tym si¢ opiera 1 w tym objawia wilasciwy swoj charakter, ze
kaptanstwo w nadprzyrodzony sposob pozostaje do dzieci Kosciota w tak samo
prawdziwym, rzeczywistym a moze jeszcze w rzeczywistszym stosunku, jak
matka do swoich dzieci. Stosunek ten jest w swoim rodzaju tak realny i
prawdziwy, jak realng i prawdziwg jest obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii, ktora
si¢ przez kaplanstwo urzeczywistnia, i jak realnym i prawdziwym jest nowe,
nadprzyrodzone zycie dzieci Bozych, ktore rowniez za posrednictwem
kaptanstwa dochodzi do skutku. Nic wigc dziwnego, ze kaptanstwo jest rowniez
przedziwne 1 tajemnicze, jak przedziwnymi i tajemniczymi sg jego skutki, z
ktorymi si¢ wigze. Niewymowna zatem jest godno$¢, ktora kaplanstwu a przez
nie 1 Kosciotowi przypada w udziale, ze jest mianowicie matka Boga-Cztowieka
w Jego sakramentalnym istnieniu, oraz matka ludzi odnos$nie do ich wyzszego,
nadprzyrodzonego 1 ubostwionego sposobu bytowania. Cudowna, niepojeta jest
ptodnos¢, jaka Kosciol objawia w tym macierzynstwie; niewymowne jest
zjednoczenie Kosciota z Duchem Swietym, ktory go ocienia i w jego lonie i
przezen czyni podobne cuda, jak niegdy$ w przeczystym tonie Maryi.

To nadprzyrodzone macierzynstwo jest centralng tajemnicg Kos$ciota jako
spolecznosci organicznie utworzonej. Dzigki niemu koscielna spoteczno$¢ staje
si¢ spolecznoscig organiczng, w ktorej dzieci tacza si¢ z ojcem za
posrednictwem matki. Dzigki niemu ciato Kosciota, Ciato Mistyczne Chrystusa,
samo ze siebie ksztaltuje si¢ dalej 1 rozwija; macierzynstwo to zachowuje
roOwniez 1 dopelnia rzeczywista obecno$¢ 1 zjednoczenie Glowy ze swoimi
cztonkami. Jest ono w koncu podstawa wszystkich stosunkéw 1 dziatalnosci
spotecznych, przez ktoére Kosciot w swoim istnieniu 1 rozwoju zachowuje tad 1
wlasciwe sobie oblicze, nadajac im tajemniczy, nadprzyrodzony charakter,
ktorego by same ze siebie nie posiadaty.

Cala dzialalnos¢ kaptanstwa w Kosciele — ze powtdrzymy za Apostolem —
zmierza do tego, zeby uksztattowa¢ Chrystusa w Jego cztonkach, z Chrystusem
je zlaczy¢, na Jego podobienstwo utworzy¢ i doprowadzi¢ do pelnego wieku
Chrystusowego. Ze wzgledu na ten cel dziatalno$¢ kaptanska w kazdej
dziedzinie nabiera w wigkszym lub mniejszym stopniu  wyzszej,
nadprzyrodzonej doniosto$ci 1 zawsze posiada znami¢ $w. macierzynstwa
Kosciota (por. Ef. 1, 4; 3, 14-19; 4, 10-16).

Jako niebieska matka zywi Kos$ciot swe dzieci niebieskim chlebem, tj.
cialem Syna Bozego, a w ciele 1 krwi Chrystusowej wktada im w rece taki dar,
ktory moga swemu niebieskiemu Ojcu zlozy¢ w najdoskonalszej ofierze; w tym
darze mogg rowniez ofiarowa¢ samych siebie, by Boga nalezycie uczci¢, za
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otrzymane dobrodziejstwa podzigkowaé, za wszystkie swoje grzechy i winy
zado$Cuczyni¢ 1 uprosi¢ sobie obfite laski. Jako niebieska matka wyciska
Kosciol na czole swych dzieci przez sakrament bierzmowania znami¢ Ducha
Swietego, by je do walki uzbroié¢ i wzmocni¢. Obmywa je z grzechowego brudu
1 po smutnej roztace prowadzi je z powrotem w ramiona niebieskiego Ojca. Jako
matka uzdrawia je 1 zasila w chorobach duszy 1 ciala, zwlaszcza w
rozstrzygajacej godzinie, w ktorej twardg walka trzeba sobie wywalczy¢ wejscie
do domu Ojca. Jak matka odradza Ko$ciot samego siebie w swoim kaptanstwie,
oraz towarzyszy swoim blogostawienstwem tym swoim dzieciom, ktore zgodnie
z jego wola i na mocy udzielonego sobie przez Ducha Swictego uswiecenia
taczg si¢ razem, by fizycznie pomnaza¢ Kosciotowi cztonki. Z tych wszystkich
czynnos$ci Kos$ciot wywigzuje si¢ dzieki opisanemu wyzej macierzynstwu,
ujawniajac coraz bardziej przedziwng swa ptodnos¢, ktora posiada na mocy
swego zjednoczenia z Duchem Swictym. Ale jako matka musi si¢ nie tylko
okazywa¢ ptodnym w swych dzieciach przez udzielanie im lub odnawianie w
nich coraz petniejszego zjednoczenia z Chrystusem 1 Jego niebieskim Ojcem;
musi nadto kierowa¢ ich dziataniem, by mogli wejs¢ w zazylos¢ z Bogiem —
oraz zazyto$¢ te objawiac 1 rozwijac; 1 dlatego musi je pouczac¢ i wychowywac.
Musi je bowiem poucza¢ o tych nadprzyrodzonych i tajemniczych prawdach,
ktore Syn Bozy przyniost na ziemie 1 ztozyl w Kosciele. Musi je wtajemniczac
w Boze misteria, w ich role 1 znaczenie. Musi je poucza¢ nieomylnie z taka
powaga, ktora z jednej strony odpowiada Oblubienicy Chrystusowej, a z drugiej
harmonizuje ze §wietoscig wiary, ktorg ma w sercach swoich dzieci zakorzenic¢;
musi nimi kierowac i rzadzi¢ tak, by pod jego reka mogty bezpiecznie i ufnie
zmierza¢ do nadziemskiego celu, ktérego przez wiare juz zakosztowaly w
Chrystusie swojej Glowie i wziety Go poniekad w posiadanie.

Wladza nauczania 1 wychowywania, potaczona nawet z pewng
nieomylnos$cig, sama w sobie nie wyglada jeszcze na zbyt wielkg tajemnice. Ale
ta sama witadza, ktorg Kosciol posiada jako niebieska matka rodzaju ludzkiego 1
ktora si¢ taczy z jego macierzynstwem i w tym macierzynstwie si¢ zawiera,
stanowi juz w kazdym razie tajemnic¢ wielkg. Suponuje ona, ze Kosciot dzieki
swemu kaplanstwu jest naprawde oblubienica i narzedziem Ducha Swigtego,
ktory przeciez moca tej samej obecnosci w kaptanstwie, ktoéra czyni je tak
bardzo ptodnym, uzdalnia je réwniez, by mogto zachowaé 1 pielegnowaé w
sercach wiernych swe owoce, by owoce te przez postuszenstwo we wierze i w
postepowaniu staly si¢ dla nich pozyteczne 1 zbawienne.
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§ 80. STOSUNEK MACIERZYNSTWA
SAKRAMENTALNEGO DO MACIERZYNSTWA
JURYDYCZNEGO I DO ORGANIZACJI KOSCIOLA.
JEDNOLITOSC TEGO MACIERZYNSTWA

Macierzynstwo Kosciota, ktore petnig niektore uprzywilejowane cztonki
w Kosciele, jak to juz nadmieniliSmy, zawiera dwojaka wtadze: jedna szafuje
taski, a druga reguluje sposob ich nabycia 1 uzywania. Dokladniejsze
zrozumienie stosunku obu tych wladz do siebie jest nieodzowne dla glebszego
wniknigcia w mistyczng organizacj¢ Kosciota.

Rozroznienie tych wiadz nakrywa si¢ ze znanym u dawnych teologow
rozroznieniem na potestas ordinis i potestas iurisdictionis jako na dwie istotnie
odmienne wladze, dajace si¢ nawet rozdzieli¢ w tych samych podmiotach. W
nowszych czasach usitowano juz nieraz t¢ rdznicg obali¢. Najpierw zarzucano,
ze to rozroznienie nie jest pelne, bo nie uwzglednia wiadzy nauczania; po wtore,
ze zanadto obie te wiladze od siebie oddziela. By¢ moze, Zze niektérzy
teologowie, ujmujac zagadnienie zbyt powierzchownie, dali okazje do
podobnych zarzutow. Mimo to powyzsze rozroznienie jest gleboko uzasadnione
1 niesie z sobg donioste konsekwencje (1).

Przez wiladze jurysdykcyjna nie nalezy rozumie¢ tylko zewngtrznej
wladzy ustawodawczej, jak to ma miejsce w innych spotecznosciach; jest to
przede wszystkim wtadza, ktéra Kosciot w sposodb autorytatywny rzadzi i
kieruje catym postepowaniem swych poddanych, nadaje mu normy i znaczenie.
Nie co innego ale to wlasnie ma na celu nauczycielski urzad Kosciota, kiedy w
oparciu o Boza powage nie tylko kieruje zewnetrznym postepowaniem
wiernych, ale ustala takze wewnetrzne zasady, podciggajac rowniez pod swoje
normy wewngtrzne przekonania. Prawda jest, ze kiedy jest mowa o jurysdykeji,
to zazwyczaj mamy na mysli wiladze dyscyplinarng, czuwajaca nad
zewnetrznym dziataniem i zewnetrznym porzadkiem w spotecznosci; tylko o
nich mozna przeciez wyda¢ zewnetrzny sad, czyli ze tylko one mogg stanowic
dziedzing jurysdykcji w $cistym tego stowa znaczeniu. Mimo to Kosciot moze
wyrokowa¢ w sprawach wiary, wprawdzie nie decydujac samego faktu istnienia
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wewnetrznego aktu wiary, ale zobowigzujac do jego obudzenia. Pomijajac juz to
zagadnienie, mozna ostatecznie zrezygnowaé z nazwy potestas iurisdictionis i
zamiast niej uzywa¢ zwrotu "wiladza pasterska". Tym bowiem slowem
postugiwal si¢ sam Zbawiciel 1 wyraza ono wszystko, co Kosciot ma czynié
odno$nie do kierowania i wychowywania swoich synow, ktérych ma karmi¢
prawdami wiary 1 by¢ ich przewodnikiem w praktycznym post¢gpowaniu. W taki
sposob ztagodzitoby si¢ pewne przeciwienstwo migdzy potestas iurisdictionis i
potestas ordinis czyli wtadza kaplanska i ulatwiloby si¢ zrozumienie ich
wzajemnego stosunku.

W zwiazku z tym nie mozna jednak zapominaé, ze wtadza pasterska nie
bywa formalnie udzielana we wtadzy kaptanskiej, poniewaz sg kaptani 1 biskupi,
ktorzy nie posiadajg zadnej wtasciwej jurysdykcji. Kaptani dzigki otrzymanym
sSwigceniom tworzg, ze si¢ tak wyrazimy, jakby arystokracje Kosciota, ktora ze
wzgledu na swa wyzszg godno$S¢ 1 na zwigzane z nig posiadanie
nadprzyrodzonych dobr Kos$ciota odroznia ich od innych wiernych. Z racji
swego stanowiska sg kaptani niejako z natury rzeczy powotani do sprawowania
wladzy pasterskiej w Kosciele w ogole; stan kaptanski jako duchowa matka
reszty wiernych sam ze siebie jest juz przeznaczony do kierowania wiernymi.
Bedac bowiem w sposob szczegdlny poslubionym Chrystusowi oraz majac w
sobie mieszkajacego Ducha Swietego z cala plodnoscia laski, jest juz tym
samym organem, przez ktory Duch Swicty wprowadza Kosciol we wszelka
prawde 1 kieruje go do wszelkiego dobra. Z tego jednak nie wynika, jakoby
wladza pasterska czy to catkowicie czy tez cz¢sciowo spoczywala na kazdym,
ktory posiada godnos¢ kaptanska. Ani tez nie chcemy powiedzie¢, ze kazdy
kaptan moze bez reszty korzysta¢ ze swojej wladzy i szafowa¢ darami faski,
gdyz okreslenie granic tego szafowania nie nalezy do wtadzy kaptanskiej jako
takiej ale do wtadzy pasterskiej. Tylko wtadza pasterska posiada kompetencje
do kierowania religijng dzialalno$cig wiernych, a tym bardziej czynnosciami
tych, przez ktorych Duch Swiety rozdaje swoje dary. Jak z jednej strony Duch
Swiety wigze zazwyczaj kierownictwo i rzady nad Kosciotem z jego organami
kaptanskimi, tak z drugiej, zeby Kosciol przy wielkiej liczbie kaptanow nie
popadl w nielad 1 chaos, wykonywanie wladzy kaptanskiej i1 udzielanie
kaptanom wtadzy pasterskiej uymuje w pewien okreslony porzadek i oddaje
jednemu zwierzchnictwu. Organizm koscielny zbudowany na podstawie
wyrdznienia kaptanéw od innych wiernych musi sita rzeczy uzupelniac i
udoskonala¢ wtadza kierownicza.
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Od jednosci wladzy pasterskiej zawista przede wszystkim jednos¢
Kosciota w jego zyciu spotecznym. Ta jednos¢ wladzy wykazuje, ze Duch
Swiety, ktory postuguje sie wieloma organami, jest jeden jedyny, ze On wiaze
wszystko w jedng catos$¢ 1 poszczegdlnym kaptanom zezwala na sprawowanie
odpowiednich funkeji tylko w jednosci, jaka musi posiadaé catosé. Jednosé ta
jest dowodem, ze czlonki 1 organa Kosciola jak stanowig jedno Ciato
Chrystusowe 1 skupiajg si¢ wokoét Eucharystii jako zrodta wspolnego zycia, ze
jak powotani sg do tego, by w swym zyciu sta¢ si¢ wiernym odbiciem jednosci
Tréjcy PrzenajSwietszej, tak tez w ustroju swego zycia i1 dziatania sg czyms$
jednym, gdzie jedno$¢ 1 harmonia zewngtrzna s3  prawdziwym
odzwierciedleniem tajemniczej jedno$ci wewnetrzne;.

A ta jednosc pasterskie] wladzy w Kosciele wedlug nauki wiary polega na
tym, zZe jej pelni¢ posiada jeden najwyzszy kaptan, ktoremu sg podlegli wszyscy
wierni 1 wszyscy kaptani 1 biskupi. Dlatego tez kaptani 1 biskupi mogag
otrzymywac i sprawowac wladze pasterska w Kosciele tylko w zaleznosci od
niego 1 w lacznosci z nim. On jest fundamentem, na ktorym si¢ wznosi caty
gmach Kosciota 1 od niego rozchodzi si¢ wtadza pasterska na wszystkich innych
pasterzy, stanowigcych niejako konary 1 gatezie jednego pnia, promienie
wychodzace z jednego stonca 1 strumienie wyplywajace z jednego zrddia.
Poniewaz papiez posiada calg petni¢ wladzy pasterskiej 1 nie ma miejsca w
Kosciele dla kogos$ od papieza niezaleznego, dlatego Koscidt jest prawdziwie i
doskonale jednym Kosciotem i to nie tylko na samym szczycie 1 wierzchotku,
ale w swoim fundamencie. O jakiej$ innej mniej doskonatej jednosci w Kosciele
nie wolno nawet mysle¢, jezeli si¢ nie chce wprowadzi¢ rozdzwigku migdzy
jego zewnetrzng organizacja a wewnetrzng istota (2).

Jezeli niektorzy teologowie przed pierwszym Soborem Watykanskim nie
mogli si¢ zdoby¢ na tak wlasciwe 1 wznioste pojecie o roli papiestwa w
Kosciele, to tylko dlatego, ze nie umieli patrze¢ na Kos$ciot od jego strony
nadprzyrodzonej, ktora si¢ objawia 1 wyraza w papiestwie. Wprawdzie
przyjmowano, ze Kosciot zostat zatozony przez Boga, ale yymowano go wedtug
schematu innych przyrodzonych spotecznos$ci, gdzie jednos¢ wiadzy rzadzenia,
nawet przy rzadach monarchicznych, jest jedynie przedstawicielkg zbiorowosci.
Skupienie wladzy w jednym reku nie nalezy wcale do istoty tych spolecznosci,
ale jest tylko pewnym sposobem, pewng funkcjg ich faktycznego istnienia 1
ustroju. Monarcha bowiem jest tutaj raczej szczytem niz fundamentem
panstwowej struktury 1 bynajmniej nie jest nieodzownym warunkiem jej
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Istnienia. Ko$ciot natomiast ksztattuje si¢ wokol jednego nadprzyrodzonego
o$rodka, tj. Chrystusa i Jego Ducha Swictego, ktory swa wladze wykonuje przez
jednego swego przedstawiciela 1 zastgpcg. Tego osrodka nie wydaje Kosciot
sam ze siebie, ani tez nie dat go Bog na to tylko, by byl szczytem 1
ukoronowaniem Kos$ciota; ten osrodek jako fundament dzwiga na sobie caty
Kosciol, a sam opiera si¢ na Bogu-Czlowicku i na Duchu Swietym, ktory
jednos¢ Kosciota nie tylko w jaki$ sposob umozliwia 1 wienczy, ale od ktorego
ta jednos¢ w catej swej istocie zalezy. Kosciot jako spotecznos¢ jest w papiezu
jak w Chrystusie, a jest w Chrystusie przez papieza, gdyz 1 Chrystus jako
rzadzaca Kosciolem Glowa z calag swa witadzg pasterskg nie jest inaczej w
Kosciele jak tylko przez papieza.

Jezeli tak si¢ przedstawia jednos¢ pasterskiej wladzy w Kosciele 1 jednos¢
Kosciota, ktora od tej wladzy zalezy, to jest rzecza zrozumialy, ze zwigzana z tg
wladzg albo lepiej zawarta w niej nieomylno$s¢ musi cechowac tego, ktory
piastuje pelng wladze¢ pasterska. Wiadza ta musi by¢ nieomylna przynajmniej w
rzeczach wiary 1 obyczajow, bo w przeciwnym razie nie mogtaby catkiem
bezpiecznie kierowaé podwtadnymi. I taka tez jest ona rzeczywiscie, gdyz jej
podmiot jest zastepca Chrystusa i organem Ducha Swigtego. Ten, ktory posiada
te wladz¢ w catej pelni, musi tez cieszy¢ si¢ charyzmatem nieomylnosci, o ile,
rzecz jasna, dziala z jej pelni i stosuje ja w caltym zakresie. Przez niego bowiem
chce Chrystus doprowadzi¢ wszystkie cztonki KosSciota do jednosci wiary i
mitosci, oraz przez niego 1 w nim majg si¢ wszyscy wierni ztagczy¢ ze swoja
nadprzyrodzong Glowsa, tj. Chrystusem i podda¢ si¢ kierownictwu Ducha
Swietego.

Ta nadprzyrodzona nieomylno$¢ pasterskiej wladzy w papiezu jak tez jej
zrodtowa jednos¢ w  jego osobie, jest tylko refleksem wewnetrznej,
nadprzyrodzonej istoty Kosciota i dlatego jest sama w sobie nadprzyrodzong
tajemnicy, ktora catg Boskg wielkos¢ Kosciola w pelni uwydatnia. Nieomylnos¢
catosci, tj. catego Kosciota albo catego episkopatu jako wynik powszechnej
zgody bylaby z jednej strony niedoskonatym i sztucznym $rodkiem zaradczym,
niegodnym wspanialej i cudownej dziatalnosci, ktéra Duch Swiety rozwija w
Kosciele; z drugiej za$ usuwataby jej punkt ciezkosci spod wptywu Ducha
Swietego, opierajac go na podstawie bardziej przyrodzonej. Jezeli bowiem Duch
Swiety ma by¢ wiasnie tym, ktory taczy wielu w jedno, dlaczegoz by nie miat
ich taczy¢ organicznie, grupujac okoto jednego osrodka? Bez watpienia, ze
faktyczna jednomys$lnos¢ we wierze tak wiernych jak 1 pasterzy databy sie
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jedynie wytlumaczyé powszechnym dziataniem Ducha Swigtego; lecz podobna
nieomylno$¢ miataby jednak dos¢ silng naturalng podstawe 1 gwarancje w tym,
ze stata zgoda tylu ludzi nie moze skadingd wyplywac jak tylko z obiektywne]
prawdy. To zas§ w sposéb widoczny ostabia tajemnice nicomylnosci, a ci, co
podstawe nieomylnosci widzg jedynie we wspolnej zgodzie wszystkich,
zdradzaja wyraznie, ze Igkaja si¢ w Kosciele czego$ nadprzyrodzonego i
tajemniczego 1 ze nie moga si¢ z tym oswoi¢. Co wigcej, w ten sposob
podkopuja oni zewnetrzng organizacje Kosciota, ktora z istoty swej spoczywa
na podstawach nadprzyrodzonych. Skutkiem tego brakowatoby w Kosciele
koniecznego organu do stworzenia jednomys$lnos$ci 1 zgody tam, gdzie jej
jeszcze nie ma. Glos papieza bytby oficjalnym stwierdzeniem zachodzacej
jednomyslnos$ci, sam papiez stalby si¢ tylko ustami calej spotecznosci i tylko w
ten sposob ustami Ducha Swigtego mieszkajacego w Kosciele. Jego wiara nie
bytaby zatem ostoja wiary calego Kosciota i w rezultacie, wbrew stlowom
Zbawiciela, nie papiez podtrzymywalby Kosciot ale Koscidl papieza.

Dlaczego bowiem w takiej budowie, ktorej cata istota stanowi tajemnice,
nie mielibySmy uzna¢ nadprzyrodzonej podstawy takze 1 dla zewngtrznej
organizacji? Dlaczego Duch Swicty, ktory mieszkajac z przedziwna swa
ptodnoscig w stanie kaptanskim i1 postugujac si¢ nim do rozdzielania task w
Kosciele, nie moéglby réwniez zamieszka¢ w samym sercu Kosciota, tj. w tym,
co dzierzy w swym reku calg pelni¢ wtadzy pasterskiej, by stad rozwija¢ swa
dziatalnos¢, jednoczac calg trzode we wierze 1 mitosci 1 dajac swemu
Kosciolowi spoisto$¢ i trwato$é? Takie zwiazanie sic Ducha Swietego z
najwyzsza glowa Kosciota bedzie oczywiscie cudem 1 to wielkim cudem, ale
wlasnie takim cudem musi by¢. Ostatecznie Ko$ciot jest przedziwng budowla
Boza 1 chyba nikogo nie zdziwi, ze jej fundament tak bardzo jest niezrownany;
jest on przeciez Oblubienicg Syna Bozego, a wigc nic dziwnego, ze glowa
Kosciota jest tak $cisle ztaczona ze swym Oblubiencem, ktory wlasnie za jej
posrednictwem rzadzi swym Kosciotem. Jedynie przez tajemnice petnosci
wladzy pasterskiej, ktérg posiada glowa biskupdéw, mozna pojaé tajemnice
swietego macierzynstwa Kosciota, ktérg dopiero co pokrotce naszkicowalismy.

Macierzynstwo to, $cisle mowiagc, nie przyshuguje calej spotecznosci
kos$cielnej, ale wylacznie tym, ktorzy majg wtadze pasterskg i kaptanska i ktorzy
zradzaja do nowego zycia dzieci KoS$ciola, roztaczaja nad nimi opiek¢ 1 nimi
kieruja (3), czyli jednym stowem przystuguje ono Ojcom Kos$ciota. Zwiemy ich
ojcami ze wzgledu na pte¢ meska, do ktorej nalezg i1 ktorej domaga si¢ Chrystus
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od tych, co w spotecznosci koscielnej maja petni¢ wznioste funkcje. Jezeli
natomiast popatrzymy na ich stanowisko w Kosciele od strony nadprzyrodzone;,
czyli od strony godnosci, ktérag piastujag, to racze] posiadaja ceche
macierzynstwa. Wowczas wystepuja oni jako w sposob szczegolny poslubieni
Chrystusowi w Duchu Swietym, czyli jako ci, przez ktérych Chrystus, jak ojciec
przez matke, daje zycie swym dzieciom i je wychowuje. Nie odgrywa tu, rzecz
jasna, istotnej roli ich wielo$¢, ile raczej jednos¢ ich stosunku do Chrystusa i do
Ducha Swictego, ktoéra to jedno$é zaznacza si¢ réwniez na zewnatrz w
zalezno$ci od najwyzszego pasterza.

W tym podwojnym zjednoczeniu — z Chrystusem i z Duchem Swietym na
wewnatrz, a z papiezem na zewnatrz — sg oni jedng Oblubienicg Chrystusowa.
Chrystus bowiem daje im moc, by mogli pomnazac¢ i karmi¢ dzieci Kosciola, a
skronie ich wienczy wladza pasterska. W ten sposoéb s3 oni jedng matka
wierzacych, ale sg nig wszyscy razem 1 to tak, ze jest nig rowniez w swej osobie
ich glowa, papiez. O ile wystepuja 1 dzialaja na mocy owego podwojnego
zjednoczenia, przymioty ich osobowosci indywidualnej nie wchodza w ogole w
rachubg. Moga oni by¢ dobrzy lub Zli. Chrystus dziala przez nich jako przez
swoje narzedzia, a dziatanie to pozostaje zawsze skuteczne 1 wzglednie
nieomylne; jest ono skuteczne w wykonywaniu przez nich wtadzy kaptanskie;,
jest nieomylne, gdy zabieraja najwyzszy glos w sprawach wiary 1 obyczajow.
Takie jest bowiem konkretne znaczenie owych stow, czesto nie dos$¢ jasno
rozumianych, ze "Kos$ciot jako taki nie moze btadzi¢". Btedy jego dzieci 1 jego
hierarchii Kos$ciotowi nie uwtlaczajg. Jego tono pozostaje zawsze nieskalane i
$wigte, bo nie jest ono niczym innym jak tylko siedzibg i przewodem skutecznej
i rzadzacej mocy Ducha Swigtego. Rowniez i synowie Kosciota sa nieskalanymi
i $wietymi, o ile powoluje ich do zycia ta sama moc Ducha Swietego, ktora ich
takze strzeze 1 prowadzi — sg to bowiem w swoim zyciu 1 istocie synowie Boga.
Poniewaz jednak przedstawiciele przedziwnego macierzynstwa Kosciota w
swojej osobie nie zawsze odpowiadaja godnosci, jaka piastuja 1 poniewaz dzieci
Kosciota nie zawsze postepuja tak jak nalezy, paralizujac ptodnos$¢ swej matki
oraz usuwajac si¢ spod jej kierownictwa, dlatego tez zewngtrzne oblicze
Oblubienicy Chrystusowej bywa niejednokrotnie powalane 1 znieksztatcone.
Dlatego na jej tonie, chociaz nie z jej tona, ro$nie nieraz zielsko, rzucajace cien
na niebieskie kwiaty. | jakkolwiek czgsto wewnetrzna chwata 1 wielkosc¢
Kosciota przebija si¢ na zewnatrz jasnymi promieniami, to jednak nie zdotajg
one nigdy odstoni¢ catej jego picknosci. Cata bowiem chwata corki krolewskiej
jest w jej wnetrzu; zawiera si¢ ona w przedziwnej mocy Ducha Swigctego, ktory
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w niej 1 dla niej dziata, a w catym swym blasku okaze si¢ dopiero woéwczas, gdy
WSZzyscy wierni jej synowie zostang oczyszczeni, us§wigceni, przemienieni i
ubdstwieni. Im mniej da si¢ ona zauwazy¢ 1 dostrzec na zewnatrz, tym jest
wicksza 1 wspanialsza wewnatrz; im mniej zewnetrzny brud przylegajacy do
Kosciota zdota zaciemni¢ jego wewnetrzng wspaniato$¢ albo jej go pozbawic,
tym bardziej musi by¢ ona prawdziwa 1 boska. Z tych tez powodow Kosciot
przedstawia si¢ jako niewymowna tajemnica, domagajaca si¢ catej sily
nadprzyrodzonej wiary, mogacej siegna¢ poza granice wszystkiego, co
widzialne 1 przyrodzone, ale tez ze swej strony dostarcza on tej wierze
nieporownanie wzniostej tresci.

Przypisy:

(1) Scheeben broni swego podziatu przeciwko tym, co rozrozniaja w Kosciele trzy wiadze:
krolewska, kaptanska i prorocza. Dogmatycznie uzasadnia to w Dogmatik (I, § 10, 109-126).
Dieckmann wychodzi rowniez od trzech wladz, tj. potestas sanctificandi, docendi et regendi,
by dojs¢ do wniosku, ze podzial na whadz¢ ordinis et iurisdictionis jest uzasadniony (De
Ecclesia, 11, 220-222). Podobnego zdania jest R. v. Kienitz, Die Gestalt der Kirche,
Hildesheim 1937, 30-33 i to samo utrzymuje Ch. Journet, L'Eglise du Verbe Incarné.
Podstawe¢ do takiego rozrdznienia, ktére w wiekach $rednich byto powszechne, omawia E.
Roésser, Gottliches und menschliches, unverdnderliches und verdnderliches Kirchenrecht von
der Entstehung der Kirche bis zur Mitte des 9 Jahrhunderts, Paderborn 1934. Cfr. K.
Morsdorf, Die Rechtssprache des CiC. Eine kritische Untersuchung, Paderborn 1937, 98 ss.

(2) Cfr. Encyklike Piusa XII Summi Pontificatus (20. X. 1939).

(3) Tylko w znaczeniu analogicznym mozna je przypisa¢ wszystkim cztonkom Kosciola;
chociaz nie mogg szafowa¢ taskami, wyjednywac ich kaptanskg ofiarg, ani rzadzi¢ drugimi
autorytatywnie, to jednak modlitwa, osobista ofiarg s3 w stanie uprosi¢ u Boga potrzebne
taski 1 wlasnym oddziatywaniem i dobrym przyktadem zachgcaé¢ innych do dobrego. Ta
ogblna dziatalno$¢ wszystkich czlonkéw, nie tylko Ze nie wyklucza macierzynstwa
prawdziwego, ale od tego ostatniego zalezy w swym istnieniu, ktére znowu ze swej strony nie
moze si¢ obejs¢ bez pomocy macierzynstwa w znaczeniu szerszym. Oba macierzynstwa
wi3za si¢ wzajemnie 1 wzajemnie si¢ podtrzymuja.
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§ 81. SAKRAMENTALNA TAJEMNICA KOSCIOLA

Tajemniczy charakter KoSciota zaznacza si¢ gtownie i objawia w jego
sakramentach. Przez sakramenty 1 dzigki nim tworzy si¢ wewngetrzny,
nadprzyrodzony organizm KoS$ciota 1 przez nie uzewngtrznia Kosciél swa
nadprzyrodzong wewngtrzng moc.

Zanim jednak przystapimy do rozwazania sakramentdw w $cistym tego
stowa znaczeniu oraz do zapoznania si¢ z ich wewnetrzng istota, albo lepiej
mowiace, chcac je rozwazy¢ z wyzszej perspektywy, pragniemy przygladnaé sie
blizej wielkiej idei, ktéra przepojone jest cale chrzeScijanstwo 1 na ktorej
opierajg si¢ wlasciwe sakramenty.

1. Wyraz "sakrament" w swym pierwotnym znaczeniu utozsamia Si¢ z
wyrazem mysterium, a przynajmniej oba te wyrazy nie sg sobie przeciwstawne.
W jezyku koscielnym uzywano poczatkowo tych stow calkiem roéwnolegle.
Ojcowie tacinscy posluguja sie przewaznie wyrazem sacramentum jako
odpowiednikiem greckiego wyrazu mysterium. Wcale nie pojawia si¢ jeszcze
przeciwienstwo, ze mysterium oznacza co$ ukrytego 1 tajemniczego, a
sacramentum co$ widzialnego. Owszem Ojcowie tacinscy rzeczy zupehnie
niewidzialne jak np. Trojce Swieta zwa sacramentum, i na odwrét Ojcowie
greccy rzeczy widzialne jak np. siedem sakramentow ze wzgledu na tajemnice,
jaka w sobie kryja, nazywaja po prostu "mysteria".

Jednakowoz z biegiem czasu wyraz sacramentum nabrat znaczenia dla
okres$lenia rzeczy widzialnej, ktora mimo swej widzialno$ci kryje w sobie
tajemnice Scistg. Wowczas misterium czyli to co tajemne taczy si¢ z tym, co jest
widzialne, a calo$¢ uczestniczy w charakterze obydwu i mozna ja nazwac
sakramentalnym misterium czyli sakramentalng tajemnica. Znaczenie tych
dwoch okreslen zilustrujemy wkrotce przyktadami, wpierw jednak pragniemy je
jeszcze doktadnie; omowic.

W sakramentalnej tajemnicy nalezy rozwazy¢ dwa istotne elementy:
najpierw tajemnice jako taka ukryta w sakramencie, nastepnie jej powigzanie z
samym sakramentem czyli z samg rzecza widzialng. Dopiero po wyjasnieniu
obu tych elementéw bedziemy mogli moéwi¢ w pelnym znaczeniu o
sakramentalnej tajemnicy.

Jesli chodzi o pierwszy element, to tylko to mozemy uwazac¢ za tajemnice
w S$cistym 1 teologicznym znaczeniu, co jest rzeczywiscie nadprzyrodzone i
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czego nie mozemy pozna¢ ani zmyslami ani nawet samym naszym rozumem.
Nikomu np. nie przyjdzie do glowy nazwac cztowieka sakramentalng tajemnica,
bo dusza, chociaz jest niewidzialna, to jednak pod wzgledem swego istnienia i
natury dostepna jest dla przyrodzonego rozumu.

Co si¢ tyczy elementu drugiego, tj. ztaczenia nadprzyrodzonej tajemnicy z
rzecza widzialng, nalezy zaznaczy¢, ze ztaczenie to moze by¢ dwojakie, realne i
idealne. To ostatnie zachodzi wtedy, gdy jaka$ widzialna rzecz zawiera w sobie
tajemnic¢ o tyle, o ile jest jej symbolem wzglednie obrazem, w ktorym moge
albo sam albo przy pomocy kogo$ drugiego dang tajemnice sobie uprzystepnic 1
uzmystowi¢. W tym sensie mowig czasem Ojcowie o sakramentach Trojcy
Swietej w stworzeniach. Ale przez takie idealne tylko zlaczenie rzecz
niewidzialna nie schodzi si¢ w jedng calo§¢ z rzecza widzialng. Aby
sakramentalne misterium posiadato rzeczywistoS¢ obiektywna, to jest rzecza
niezbedng, by ztaczenie to bylo realne, jakie np. istnieje migdzy osobg Chrystusa
a Jego naturg ludzka, migdzy cialem Chrystusowym a sakramentalnymi
postaciami, migdzy taska poswigcajaca a dusza czlowieka. W pierwszym
wypadku mamy do czynienia z sakramentem ale sakramentem pustym
sacramentum vacuum, ktory tajemnicy naprawde nie posiada; w drugim
natomiast mamy sacramentum plenum, mamy juz sakrament peten tajemnicy.
Poniewaz w tym drugim wypadku tajemnica jest rzeczywiscie obecna w rzeczy
zmystowej, jest tym samym obecna dla kazdego, kto widzi rzecz zmystowa,
wprawdzie nie w tym znaczeniu, ze oczyma dostrzega samg tajemnice, ale ze
wiedzac z wiary o polaczeniu si¢ tajemnicy z rzeczg widzialng, patrzac na rzecz
widzialng, wie réwniez, ze ma przed sobg tajemnice.

Nalezy bowiem do natury sakramentalnego misterium, azeby misterium
pozostawato misterium takze w sakramencie. Nie miatoby to miejsca, gdyby w
sakramencie tajemnica stala si¢ po prostu jawna. A zatem takze 1 sakrament
musi w swoim wnetrzu posiadaé¢ co$ tajemniczego i ukrytego. To jednak nie
wyklucza, zeby sakrament nie miat nam w jaki§ sposob uzmystowi¢ na zewnatrz
swojej tajemnicy i jej znaczenia, jak to np. ma miejsce w Eucharystii, gdzie
postacie eucharystyczne chleba 1 wina unaoczniajg nam odzywcza 1 jednoczaca
moc ciata Panskiego; albo Zeby obecno$¢ tajemnicy nie zdradzita si¢ jakims
jasniejszym promieniem jak np. czlowieczenstwo Chrystusowe, ktore ustami
dawato zna¢ o unii hipostatycznej. Jedynie tylko sama istota nadprzyrodzonej
tajemnicy w sakramencie nie moze si¢ ujawni¢ na zewnatrz, ale zawsze musi
pozosta¢ przedmiotem samej wiary, ktora przyjmuje w giebi sakramentu to,
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czego nie moga dostrzec ani zmysty ani rozum, postugujacy si¢ wrazeniami
zmystowymi.

Dzieki realnemu zlgczeniu si¢ rzeczy ukrytej z rzeczg widzialng prawie
wszystkie tajemnice chrze$cijanstwa sg tajemnicami sakramentalnymi. Nie jest
nig tylko tajemnica Trojcy Przenaj$wigtszej przynajmniej bezposrednio, chociaz
posrednio objawia si¢ nam w Bogu-Cztowieku. Ale juz pierwszy czlowiek tak
jak wyszedt z reki Bozej byt sakramentalnym misterium, gdyz nadprzyrodzona,
niewidzialna taska laczyla si¢ z nim z widzialng naturg. Jeszcze w wigkszym
stopniu jest nim Bog-Czlowiek; jest On wielkim sakramentem, ktoérego Apostot
nazywa magnum pietatis sacramentum, quod manifestatum est in carne, gdzie
Wulgata w sposob pelny znaczenia stowo greckie mysterion oddaje przez
sacramentum. Istota w najwyzszym stopniu nadprzyrodzona, tj. Boska osoba
Stowa, jednoczy si¢ w sposOb najsciSlejszy 1 najrealniejszy z widzialnym
cztowieczenstwem, jednoczy si¢ z ciatem 1 to tak, ze, chociaz jest w ciele
obecna substancjalnie i osobowo, to jednak pozostaje w nim catkowicie ukryta.
A jak dalej unia hipostatyczna ciala Chrystusowego ze Stowem jest
sakramentalng tajemnicg Ciala, tak réwniez to samo cialo Chrystusowe,
otrzymujac nadprzyrodzony sposob istnienia, staje si¢ tajemnicg w sakramencie
Ottarza, gdzie tak Scisle faczy si¢ z widzialnymi postaciami chleba, ze zajmuje
miejsce ich naturalnej substancji 1 dzigki tym postaciom jest obecne. W zwigzku
z Wcieleniem i Eucharystig staje si¢ dalej 1 Kosciot sakramentalng tajemnicg, bo
przedstawiajac si¢ na zewnatrz jako spoteczno$¢ widzialnych ludzi, nosi w
swoim wnetrzu tajemnice przedziwnego zjednoczenia z przebywajacym w
Kosciele Chrystusem oraz z Duchem Swietym, ktéry Kosciol uzyznia i
prowadzi.

W tym wszystkim urzeczywistnia si¢ pojecie sakramentalnego misterium
jak je wyzej opisalismy. Mamy tu zawsze co$ widzialnego 1 przyrodzonego, co
w najlepszym razie moze nam daé jakie§ stabe przeczucie ukrytej tajemnicy,
podczas gdy tylko wiara zapewnia nas, ze ta tajemnica jest istotnie rzeczywista i
w rzeczy widzialnej obecna.

Ale moze si¢ kto§ zapyta¢, jaki cel maja te wszystkie drobiazgowe i
subtelne okreslenia sakramentalnej tajemnicy?

Zdaje si¢ nam, ze dla tego samego s3 juz one ciekawe i pozyteczne, ze w
interesie teologii lezy, azeby pojecie chrze$cijanskiej tajemnicy zostalo
wszechstronnie wyjasnione. S3g one jeszcze tym wazniejsze, ze dzigki nim

23




mozemy pojac, dlaczego tajemnice nie przestaja by¢ tajemnicami mimo swego
zwigzku z rzeczami widzialnymi 1 ze dzigki tym rozréznieniom lepiej wystgpuje
na jaw stosunek tajemnic do ich przeciwienstw, tj. do rzeczy widzialnych, a tym
samym stosunek wiary do wiedzy. Oprocz tego subiektywnego znaczenia
rozwazanie sakramentalnosci réznych tajemnic jest potrzebne do glebszego
zrozumienia catego ich systemu.

2. Zeby to wykazaé, musimy najpierw odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego
to w wielu cztonach chrzescijanskiego systemu nadprzyrodzonego, dla rozumu
niedostepne tajemnice, wigza si¢ z przyrodzonymi, widzialnymi elementami,
chociaz zachodzi mi¢dzy nimi wielkie przeciwienstwo?

Odpowiedz na to pytanie mozna da¢ z podwojnego punktu: mozna si¢
bowiem zapytaé, dlaczego rzecz nadprzyrodzona i niewidzialna wchodzi w
zwigzek z przyrodzong 1 widzialna, albo podkresli¢, ze rzeczy nadprzyrodzone i
niewidzialne uprzystepniajg si¢ nam za pomocg rzeczy widzialnych. Oba te
pytania stykaja 1 warunkujg si¢ wzajemnie, ale dla wigkszej jasno$ci musimy je
potraktowa¢ oddzielnie.

Najpierw zapytajmy si¢, dlaczego Bog tak zrzadzil, ze rzecz widzialna
kryje w sobie nadprzyrodzong tajemnic¢? Pytanie to w pierwszym rzedzie
odnosi si¢ do czlowieka 1 do calej natury widzialnej, dla dobra ktorej tajemnice
zostaty dane. Odpowiedz jest prosta. Oprocz stworzen duchowych pragnat Bog
uswieci¢ 1 uwielbi¢ przede wszystkim cztowieka, a ze wzgledu na czlowieka
cate stworzenie materialne 1 widzialne, wktadajac w nie tajemnice. Pragnat
bowiem zamieni¢ w swojg $wiatyni¢ nie tylko natur¢ duchowa ale takze i
materialna, wyposazajac ja przez Ducha Swictego w nadprzyrodzona §wigtosé i
picknos¢. Laczac w cztowieku substancj¢ duchowa z materig, §wiat materii i
ducha zjednoczyt jak najscislej, dzigki czemu $wiat materialny moze mie¢
udziat w nadprzyrodzonym wyniesieniu, jakiego dost¢puje natura czysto
duchowa. Mimo to w naturze materialnej owo uwielbienie nic ma nastgpic
natychmiast. Tymczasem nadprzyrodzona rzeczywisto$¢ mieszka w niej jako
wyzsze, niebieskie u§wigcenie, majace kiedy$ rozwing¢ catg swa wspaniatos¢,
przebywa w niej jakby boski zarodek drzemigcy w jej wnetrzu, ktory catg swa
moc 1 potege wykaze dopiero na koncu czaséw. Tak mianowicie w cztowieku
widzialne ciato jest juz uswiecone przez taske Ducha Swietego, ktory w nim
mieszka; w tasce tej posiada ono zarodek nadprzyrodzonego uwielbienia i nosi
w sobie ukrytg wielkg tajemnice, ktorg teraz poznajemy tylko przez wiare.
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Ale jeszcze wigkszego znaczenia nabiera tajemnica sakramentalna tam,
gdzie nadprzyrodzone misterium nie tylko wstepuje po prostu w rzecz
widzialng, ale wtasnie w niej 1 przez nig do nas si¢ przybliza, w niej 1 przez nig
jakby przez przekaznik 1 narzedzie na nas oddziatywa 1 nam si¢ udziela.
Pierwsze, jak widzieliSmy, dokonuje si¢ w cztowieku i w naturze widzialne;,
ktora nadprzyrodzono$¢ moze tylko przyja¢. Drugi natomiast wypadek zachodzi
w Bogu-Cztowieku, ktory, ztaczywszy ludzkie cialo hipostatycznie z Boska
osoba Stowa, uczynil je narzedziem i przekaznikiem Bozego dzialania. Na tym
opiera si¢ caly sakramentalny organizm chrzescijanstwa, ktérego istota polega
wlasnie na tym, ze nadprzyrodzona taska jakby jaka$ drogocenna, ukryta perta
nie tylko jest ztozona w widzialnym $wiecie, ale w sposobie udzielania si¢
wigze si¢ z widzialnymi organami 1 narz¢dziami.

To zwigzanie tajemnicy 1 rzeczywistoSci nadprzyrodzonej z czyms$
widzialnym, przyrodzonym a zwlaszcza materialnym, na pierwszy rzut oka
moze si¢ wydawac jakims zdegradowaniem swigtosci, ktorego jedynym chyba
usprawiedliwieniem bedzie naturalna niedoskonato$¢ czlowieka 1 jego stan
spowodowany grzechem. Moze si¢ wydawa¢ to czym$§ nienaturalnym,
podyktowanym wzgledami leczniczymi, jak gdyby z jednej strony staby i
pograzony w zmyslach czlowiek potrzebowal rzeczy widzialnych jako
posrednika migdzy Swiatem nadprzyrodzonym, a z drugiej jak gdyby tego
rodzaju zbawienne posrednictwo miato si¢ przyczyni¢ do poskromienia jego
pychy. Z takim pogladem laczylaby sie jeszcze inna mysl, wedlug ktorej
sakramentalny charakter chrzescijanstwa bylby uwarunkowany wylacznie
upadkiem cztowieka, a w stanie natury niewinnej charakter sakramentalny nie
miatby miejsca. Dowodziloby to wprawdzie o wielkiej mocy zbawczej
chrzescijanstwa, ale nie wykazatoby, ze sakramentalno$¢ ze swej istoty nalezy
do jakiejs wyzszej, przedziwnej ekonomii wszech§wiata 1 nadprzyrodzonego
porzadku.

Nie mamy najmniejszego zamiaru przeczy¢, ze nadprzyrodzone instytucje
chrzescijanstwa posiadajag wielka moc lecznicza 1 zdatne s3 do uzdrowienia
ludzkiej natury. Nie pomijamy réwniez i tego, ze Syn Bozy przyszedt do nas w
ludzkiej naturze i pozostaje miedzy nami pod widzialnymi postaciami, by
pospieszy¢ nam z pomocg, ktorzy nie potrafimy poja¢ zywo rzeczywistosci
nadprzyrodzonych, owszem duchowych, bez form zmystowych. Uwazamy
jednak, ze cata ta Boza ekonomia kryje w sobie co$ o wiele glebszego.
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Swiadczy juz o tym choéby to, cosémy powiedzieli o tajemnicy pierwszego
cztowieka w stanie niewinnosci 1 Bogu-Cztowieku. Juz u pierwszego cztowieka
zauwazyliSmy przedziwne 1 osobliwe powigzanie nadprzyrodzonej taski z
ludzka naturg 1 do tego z jej materialnym elementem, gdzie przekazywanie taski
bylo zwigzane z przekazywaniem samej natury. Poniewaz rozmnazanie si¢
natury ludzkiej jako uwarunkowane jej materialnoscig dokonuje si¢ przez akt
materialny 1 podpadajacy pod zmysty, a wigc z tym aktem zwigzana byta laska,
czyli w sposob sakramentalny miata przechodzi¢ na Adamowe potomstwo,
chociaz odbywatoby si¢ to wszystko 1inaczej niz w chrzescijanskich
sakramentach.

Powodem tego rodzaju sakramentalnego powigzania nie bylo
uprzytomnienie taski potomkom Adama 1 danie im $wiadomosci o jej
otrzymaniu, przynajmniej rzecz ta odgrywata role catkiem podrzedng. Powod
bowiem lezat gdzie indziej. Bog potraktowal taske jako wspolne dobro catego
rodzaju ludzkiego 1 dlatego nadprzyrodzong ptodnos¢ potaczyt z ptodnoscia
przyrodzong w jedng harmonijng catos$¢, dajac pierwszej naturalng podstawe a
drugiej nadprzyrodzone uswigcenie. Jak materialna cze¢$¢ natury ludzkiej miata
kiedy$ mie¢ udziat w nadprzyrodzonym uwielbieniu wyplywajacym z taski,
ktore takze 1 w ludzkim ciele mialo si¢ objawic, tak samo 1 ciato miato stac si¢
przewodem, umozliwiajacym catej ludzkosci wspdlny udzial w tasce. Bylo to
wspaniate naprawde zrzadzenie Opatrznosci Bozej, pozwalajace nam poznac,
jak madros¢ Boza umiala taczy¢ najwyzsze z najnizszym, aby w ich tajemniczej
jednosci 1 we wzajemnym stosunku okaza¢ nam harmoni¢ wszech$wiata.
Pragneta ona, azeby to co wznioslte, przenikajac to co niskie, objawito cala swa
moc; 1 azeby to co niskie, uczestniczac w tej mocy, wzniosto si¢ ponad poziom
swej pospolitosci. Na tym polegal sakramentalny charakter pierwszego
cztowieka 1 na tym polegalo jego wznioste znaczenie.

Porzadek rzeczy zaprowadzony przez Boga-Cztowieka, ten sakramentalny
charakter musiat posiada¢ w stopniu jeszcze wyzszym 1 z powodow o wiele
glebszych.

Powodem, dla ktorego Syn Bozy w swej wlasnej osobie zstagpit w ludzka
widzialng natur¢ 1 w niej oraz przez nig przyblizyt si¢ do ludzi, nie bylo
wylacznie to, by cztowiekowi utatwi¢ poznanie 1 ukochanie Boga w widzialnej
postaci; powodem raczej byto co innego: w ten sposob ta Boska Osoba chciata
si¢ objawi¢ na zewnatrz w najpelniejszej mierze 1 w najbardziej intymny i
powszechny sposdb wejs¢ w zjednoczenie z caltym rodzajem ludzkim. Tylko
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przez przyjecie ludzkiej widzialnej i cielesnej natury mogt sobie Syn Bozy
utworzy¢ Mistyczne Ciato, jednoczac si¢ z catym ludzkim plemieniem, ktérego
jednos¢ zalezy istotnie od jego cielesnosci 1 cate to plemi¢ przyjmujac w siebie.
[ jak dalej ludzka natura przyjeta przez Syna Bozego jest nieodzownym
warunkiem Jego zjednoczenia si¢ z rodzajem ludzkim, a od tego zjednoczenia
zalezy znowu wyniesienie calego rodzaju ludzkiego i dopuszczenie go do
uczestniczenia w zyciu Chrystusa jako Glowy; tak jest czym$ samo przez si¢
zrozumialym, zZeby tajemnicza moc taski Syna Bozego udzielata si¢ calej
ludzkiej rodzinie za posrednictwem Jego ludzkiego ciala. Co wigcej, trzeba
jeszcze dorzucié, ze takie zwigzanie taski z cialem Chrystusowym nie tylko nie
przynosi zadnej ujmy ani samej tasce ani jej odbiorcom, lecz przeciwnie dodaje
im duzo czci 1 chwaly. Albowiem wowczas taska bywa w najwyzszym stopniu
uwielbiona, kiedy si¢ udziela w oparciu o nader bliski i osobowy zwigzek z
Bogiem; rowniez 1 ten, co ja odbiera, nigdy nie dostgpuje tak wielkiego
zaszczytu, jak kiedy zostaje obsypany darami i przywilejami Syna Bozego nie
jako obca Mu osoba ale jako przynalezaca do Jego Mistycznego Ciala.

Tak wiec zwigzanie si¢ Boga 1 mocy Jego nadprzyrodzonej taski z naturg
widzialng 1 materialng, jakie realizuje si¢ przez sakramentalny charakter Boga-
Cztowieka, tylko dlatego dochodzi do skutku, ze w Jego ciele mieszka
prawdziwie 1 substancjalnie cata pelnos¢ Bostwa, dzigki czemu jest ono ciatem
ozywiajacym — caro vivificans, tryskajacym dla nas zyciem nadprzyrodzonym.
Nic dziwnego, ze 1 to cialo, wystepujac jako narzedzie i organ nadprzyrodzonej
sity, okrywa si¢ przedziwng chwatg nieskonczenie wyzszag w Chrystusie niz w
Adamie. W Adamie byto ono zwyktym tylko przewodem taski, z ktéra nie byto
zjednoczone substancjalnie; natomiast w Chrystusie, nalezac hipostatycznie do
Boskiej osoby Stowa, jest ono prawdziwym narzedziem nadprzyrodzonego
dziatania.

Jezeli tedy chrzes$cijanstwo u samej swojej podstawy jest na wskros$
sakramentalne 1 jezeli ta sakramentalno$¢ przedstawia je nam w catej jego
nadprzyrodzonej, tajemniczej istocie, wowczas takze i gmach wznoszacy si¢ na
te] podstawie musi posiada¢ charakter sakramentalny. Skoro Syn Bozy raz
zblizyt si¢ w widzialnym ciele do ludzkos$ci 1 w tym ciele zlozyt swa przedziwnag
moc, to réwniez 1 Jego pobyt miedzy nami, Jego tak $ciste zlgczenie si¢ z
ludzkoscia, jak rowniez Jego nadprzyrodzone oddziatywanie na nig musi si¢
odbywa¢ w sposob sakramentalny; w przeciwnym razie budowla odbiegataby
od swego fundamentu, a drzewo nie odpowiadatoby idei tkwigcej w korzeniu i
rozwijatoby si¢ nichomogenicznie.
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Jak Syn Bozy przez Wcielenie fizyczno-cielesng jedno$¢ z rodzajem
ludzkim uczynit podstawa jednosci duchowej, tak rowniez, chcac uwienczyc
jednos¢ duchowaq, doprowadzit do szczytu jednos¢ cielesng. Dokonat za$ tego,
zastepujac pokarm doczesny, ktory przemienia w swoje cialo 1 w swoja krew. A
jak udzielit swemu cialu tak przedziwnej skutecznos$ci, tak samo musial ja
przela¢ rowniez na Ciato Mistyczne, tj. na Koscidt i na elementy materialne,
ktorymi si¢ Koscidt postuguje. W ten sposdb nadprzyrodzona i ubostwiajaca
moc Boga-Cztowieka, chcac podzwignaé i uwielbi¢ ciato 1 dusze cziowieka,
zstapita az do wnetrza materialnej natury, azeby takze stad, tzn. nie tylko
odgornie, ale takze oddolnie dusze¢ ludzka objaé, przenikngé i1 uwielbié. |
wlasnie ta materialna natura, ktora skadingd $cigga cztowieka z wilasciwe; mu
wyzyny, zostata tak wysoko wyniesiona przez Wcielenie, ze pod wptywem
mocy Bozej moze wspdldziata¢ w nadprzyrodzonym wywyzszeniu ludzkiego
ducha. Przez swoje Wcielenie wylal Syn Bozy tak obficie blogostawienstwo na
ciato, Zze staje sie ono narzedziem i przewodem Ducha Swictego. A ziemia,
ktorej ciato ludzkie zawdzigcza swoj poczatek 1 swoje pozywienie, staje si¢ dla
cztowieka duchowa matka i przemienia si¢ w jego nadprzyrodzony pokarm.

Jesli si¢ nie mylimy, to tak si¢ przedstawia idea, jaka mozemy sobie
urobi¢ o sakramentalnym organizmie chrze$cijanstwa 1 o istocie oraz znaczeniu
jego sakramentalnych tajemnic. Na podstawie tego tatwiej juz sobie zdajemy
sprawe, ze wilasnie sakramentalnos¢, tj. realne zlaczenie nadprzyrodzonego z
przyrodzonym 1 cielesnym jest samo w sobie wielkg tajemnicg, ktéra nie
uwlacza w niczym tajemniczo$ci poszczegdlnych prawd 1 instytucji
chrzescijanstwa. Uwydatni si¢ to jeszcze lepiej, gdy w nastgpnych paragrafach
mowi¢ bedziemy o sakramentach Kosciota w prawdziwym tego slowa
znaczeniu.
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§ 82. TAJEMNICZA ISTOTA SAKRAMENTOW KOSCIOEA

Przez sakramenty w prawdziwym 1 wlasciwym tego stowa znaczeniu
rozumiemy takie znaki zmystowe, ktore oznaczajg task¢ Chrystusowa 1 jej
udzielajg. Tym samym wyrazamy przez to, ze zawierajg one w sobie zasadniczo
wielka tajemnice, a zatem jako sakramenty sg one wielkimi tajemnicami.

Gdyby  sakramenty byly tylko symbolicznymi czynnosciami,
przedstawiajacymi rzeczy niewidzialne, albo gdyby byty prostymi znakami,
przy pomocy ktorych wyrazano by przyjecie do Kosciota albo wydelegowanie
do jakich$ urzedéw, jak ma to miejsce w innych spotecznos$ciach, to sakramenty
w zaden sposob nie miatyby charakteru tajemniczego. Nie bylby rowniez zadng
tajemnicg takze 1 sam Kosciotl, gdybySmy nan patrzyli jako na spotecznos¢
religijng zatozong wprawdzie przez Boga, ale nie uwzgledniali wyniesienia jego
cztonkdw do uczestniczenia w naturze Bozej. W podobnym wypadku taka
spoteczno$¢ miataby prawo przez jakis zewngtrzny i oficjalny znak odpuszczac
w imieniu Boga grzechy, swoich cztonkéw z Bogiem jednac i przyznawa¢ im
niezawodne prawo do Bozej pomocy. Ale ktdz by si¢ doszukiwat w tym czego$
tajemniczego? Przeciez takze 1 migdzy ludzmi uzywa si¢ zewngtrznych znakow
przy darowaniu dtugéw, udzielaniu praw i przywilejow.

Wowczas sakramenty statyby na jednym poziomie, np. z hamaszczeniem
Dawida, przez ktore z Bozego polecenia otrzymal on godnos¢ krolewska i
zapewnienie o Bozej pomocy w rzadach. Nawet gdyby przez sakramenty
dokonywato si¢ przydzielanie zastug Chrystusowych, nie nadawatoby im to
jeszcze charakteru tajemnicy; tajemnica ich nie bylaby niczym innym jak tylko
uzyczeniem nam praw wystuzonych przez Chrystusa 1 jedynie te zastugi
stanowityby tajemnice, ktorych ze wzgledu na ich wielkos¢ 1 bogactwo nie
datoby si¢ sprowadzi¢ do samego tylko odpuszczenia winy 1 do odnowienia
moralno-religijnego zycia w dziedzinie czysto przyrodzone;j.

Tak pojete sakramenty nie bylyby wprawdzie samymi tylko znakami
rzeczy niewidzialnej, ale cieszylyby si¢ prawdziwag skutecznos$cia, lecz
skuteczno$cig wytacznie moralng, 1 to tak ze wzgledu na swdj skutek, ktory
pozostawatby w sferze zewngetrznego 1 prawnego stosunku ludzi do Boga, jak 1
ze wzgledu na sam sposob dziatania, ktory w podobnym wypadku moglby by¢
tylko moralny. Czego$ cudownego, wielkiego i tajemniczego trudno si¢ tutaj
doszukac.
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Jakkolwiek podobne wyeliminowanie cudownos$ci moze by¢ bardzo na
reke jakiemu$ racjonaliscie, to jednak w mys$l nauki katolickiej cudownos$¢
trzeba uznaé przynajmniej w tym, ze skutek, jaki sakramenty sprawiaja, tj. taska
uswigcajaca, nie polega na jakim$ tylko moralnym stosunku do Boga, ale jest
czym$ na wskro$ rzeczywistym 1 tajemniczym, gdyz jest ona uczestniczeniem
cztowieka w Bozej naturze 1 w Bozym zyciu; tego za$ nie mozna dostgpi¢ na
drodze prostego tylko uprawnienia ze strony Boga, ale jest tutaj konieczna
interwencja i nadprzyrodzony wplyw wilasciwy Duchowi Swietemu,
dziatajacemu z calg swa przedziwng mocg Boza.

Obojetne jak si¢ pojmie zwigzek znakow sakramentalnych i ich szafarza z
udzieleniem taski, czy sie¢ przyjmie, ze moc Ducha Swietego przez te znaki
przechodzi, czy tez ze sakramenty jako zadatki zastug Chrystusowych tej mocy
si¢ domagaja, jedno jest pewne: przy udzielaniu taski przez sakramenty Duch
Swiety rozwija swa przedziwna, w najwyzszym stopniu realna Boska
dziatalnos¢, a z sakramentami czyli z zewnetrznymi znakami w jaki§ sposob
wigze si¢ nie jakas moralna tylko, ale hiperfizyczna i przedziwna moc i

skutecznos¢.

Wobec tego sakramentalne czynno$ci musimy przynajmniej tak rozumiec,
jak owe zewnetrzne akty, stowa, dotkniecia itp., przez ktore Swigci moca Boza
dziatali cuda w zewnegtrznym Swiecie, np. uzdrowienia, wskrzeszenia itd. Czy 1
jaki udzial mieli ci Swieci oraz ich zewnetrzne czynnoéci w dziataniu tych
cudow, czy oni tylko wystugiwali taske Boza, ktéra przypadta w udziale
kazdemu na kogo swa zewngtrzng czynno$cig wskazali, czy moze Boza moc
przez nich 1 ich czynno$ci przechodzita na ludzi 1 rzeczy, w ktorych mial sie
dokona¢ cud, jest to pytanie dotyczace sposobu, w jaki cuda czynili.
Rzeczywistos¢ cudu zalezy zasadniczo od tego, ze moze go dokonac jedynie
moc Boza, a czynnoéci Swietych posiadaly rzeczywiscie jakas cudowna
skutecznos¢, bo zaistnienie cudu 1 moc, ktora tego cudu dokonata, wigzaty si¢ z
nimi w taki czy inny sposob.

Przedziwna za$ moc zwigzana z sakramentami jest tym wigksza, ze dzigki
niej dokonuje si¢ nie jaki§ widzialny skutek w $wiecie materialnym, lecz
niewidzialny skutek w duszy ludzkiej i to skutek absolutnie nadprzyrodzony, bo
przynoszacy czlowiekowi udzial w naturze 1 w zyciu samego Boga. Przy
cudach, jak si¢ je zazwyczaj rozumie, nadprzyrodzona moc objawia si¢ w
jakim$ widzialnym skutku; tutaj natomiast pozostaje ona pod kazdym wzgledem
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gleboka 1 wzniostg tajemnica, stad tez 1 sam sakrament dzieki zwigzanej z sobg
tajemniczej mocy jest rOwniez na wskro§ tajemnica wzniosta i nadprzyrodzong.

Podstawy tego zwigzania si¢ nadprzyrodzonej mocy ze znakiem
widzialnym zostaly juz poprzednio dostatecznie omowione; dlatego tez tym
tatwiej mozemy przystapi¢ obecnie do rozwazenia jego natury i sposobu.

Powigzanie nadprzyrodzonej mocy Ducha Swietego z organami Kosciota
z istoty swej opiera si¢ na Wcieleniu Syna Bozego i na Jego zjednoczeniu z
cztonkami rodzaju ludzkiego. Jako gtowa tego rodzaju wystuzyt mu Chrystus
swa Boska godnos$cig wszystkie dary 1 taski. Lecz poszczeg6lni ludzie musza
najpierw zosta¢ dopuszczeni do udzialu w tych zastugach, by w ten sposob
wejs¢ w posiadanie prawa do taski, ktore obiektywnie zostato juz dla nich
nabyte. Urzeczywistnia to Zbawiciel przez zewngtrzne znaki, ktorych Kosciol
dokonuje 1 z ktorymi Chrystus zwigzal rozdzielanie swoich zastug. Poniewaz
Chrystus jako Gtowa Mistycznego wprawdzie, ale zarazem widzialnego Ciala,
chciat wszystkich ludzi dopusci¢ do udziatu w swojej godno$ci 1 prawach, ale
pod warunkiem, ze stang si¢ Jego cztonkami, dlatego tez normalne udzielanie tej
godnosci 1 praw uzaleznit od przynalezenia do swego Mistycznego Ciata, czyli
od wejscia z Nim w szczeg6lny kontakt i stosunek przez sakramenty. Stad tez za
posrednictwem sakramentéw objawia si¢ w nas moc Ducha Swigtego, one
aplikuja nam zastugi Chrystusowe i sprowadzajg na nas nadprzyrodzong taske.

Na tym polega tzw. moralne dziatanie a raczej wspodldziatanie
sakramentow przy udzielaniu faski; przynosza nam task¢ moca swej moralne;
warto$ci, ktorg posiadaja dzieki temu, ze sg sprawowane w imieniu Chrystusa 1
przydzielaja nam Jego zastugi. Gdyby tego rodzaju moralne posrednictwo byto
jedynag forma ich skutecznos$ci, to 1 tak mielibySmy juz do czynienia z duza
tajemnicg; nie w tym znaczeniu, rzecz jasna, zeby aplikowanie zastug za
pomoca materialnego znaku byto samo w sobie czyms$ nader cudownym, ale ze
w naszym wypadku same zastugi, a zatem takze 1 czynnosci, ktoére je nam
aplikuja, sg rzecza niewymownie wielkg 1 wzniosta, skoro sprowadzaja na nas
samego Ducha Swietego i umozliwiaja nam posiadanie najwyzszego dobra
Bozego, tj. faski przybranego synostwa.

Mimo wszystko sadzimy, ze to nie wyczerpuje jeszcze calej istoty
sakramentalnej skutecznosci. Sakramenty bowiem rozwazane jedynie pod tym
wzgledem nie bylyby jeszcze narzedziami tej mocy, ktorg Chrystus 1 Duch
Swiety wytwarzaja w duszy taske, ale statyby sie narzedziami samego
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Chrystusa, wskazujagcymi na podmiot majacy taske otrzymac. Tutaj nie mozna
powiedzie¢, ze Duch Swicty dziala przez sakramenty; $cisle rzecz biorac
nalezatoby twierdzi¢, ze sakramenty wywieraja wptyw na Ducha Swictego i
zniewalaja Go do rozwinigcia swej uswiecajacej mocy. Tymczasem pierwsze
rozwigzanie jest tak silnie uwydatnione w Pismie §w. i u Ojcow, ze nie podobna
nie bra¢ go w rachube albo tlumaczy¢ jedynie moralnie. Nadto rola Boga-
Czilowieka, jak ja przedtem wylozyliSmy, bardzo za tym przemawia i zda si¢
dostatecznie wyjasnia¢ cale zagadnienie.

Bog-Cztowiek przyniost w swoim czlowieczenstwie rodzajowi ludzkiemu
pelnos¢ Bostwa, a razem ze swoja osoba pochodzacego rowniez od siebie Ducha
Swietego. A zatem moc Boza nie tylko nam wyjednat zastugami swego
cztowieczenstwa, ale samego Ducha Swictego przyniést nam na ziemie przez
hipostatyczne zjednoczenie czlowieczenstwa ze swoim Bostwem. Tak wiec moc
Boza przybliza si¢ do nas w cztowieczenstwie Chrystusowym, postugujac si¢
nim jako narzedziem. A jak przybliza si¢ ona do nas w czlowieczenstwie
Chrystusowym jako w organie ztaczonym hipostatycznie ze Stowem, tak
roOwniez moze obja¢ 1 rzeczywiscie obejmuje przy pomocy innych organdéw
zwigzanych z nim caly rodzaj ludzki 1 moze dosiggnaé¢ kazdego z nas.
Zewngtrzne zatem czynnosci tych organow, z ktorymi zwigzana jest skutecznos¢
sakramentow, nie sg jedynie jej gwarancjg ale sg zarazem rzeczywistymi
przekaznikami tej mocy, ktora z Chrystusa jako Bosko-ludzkiej Glowy sptywa
na cztonki Jego Mistycznego Ciata 1 dlatego dziatajg w podobny sposob, w jaki
Chrystus poprzez swoje zewnetrzne czyny, slowa i1 dotkniecia wylewal swa
cudotworcza moc. Jest to naprawde przedziwne i niepojete, lecz takim pozostac
musi; musi pozosta¢ tajemnicg, gdyz Wcielenie, na ktorym si¢ to opiera, jest
tajemnicg wszystkich tajemnic.

Tego rodzaju narzedziowa i1 poSredniczaca rola sakramentow przy
udzielaniu taski zwie si¢ zazwyczaj fizyczng ich skutecznoscig, nie jakoby
zewnetrzny znak mocg swej struktury przyczynial sie do powstania
sakramentalnego skutku, ale Ze jest prawdziwym przewodem nadprzyrodzonej
mocy, ktora mu towarzyszy lub w nim przebywa. Skuteczno$¢ t¢ zwiemy
fizyczng tylko dla przeciwstawienia jej skuteczno$ci moralnej, jaka wywiera
zastuga; samg w sobie powinno si¢ ja raczej okresli¢ mianem skutecznos$ci
hiperfizycznej.

Podobnej skuteczno$ci nie mozna odmowi¢ Eucharystii, jezeli realne
zlaczenie si¢ Chrystusowego czlowieczenstwa z nami ma mie¢ w ogdle jakies
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znaczenie. Ale wlasnie dlatego, jak dtugo to bedzie mozliwe, nalezy jg takze
przyzna¢ pozostalym sakramentom, poniewaz 1 one uczestniczg Ww
sakramentalnym charakterze Eucharystii i razem z nig tworza jeden wielki
sakramentalny organizm. Nie ulega watpliwos$ci, ze u§wigcajagca moc Ducha
Swictego przebywa calkiem inaczej w Eucharystii niz w innych
sakramentach; w Eucharystii mieszka ona osobowo i substancjalnie w
ozywiajacym Ciele Stlowa; w innych natomiast sakramentach, ktore sa tylko
czynnos$ciami, w ten sposob mieszka¢ nie moze, ale jedynie poprzez te
czynno$ci w chwili ich sprawowania kieruje si¢ do przyjmujacego sakrament.
I wilasnie tej wirtualnej 1 przechodniej mocy nie mozna odmowi¢ innym
sakramentom, jezeli si¢ nie chce wprowadza¢ catkowitej dysharmonii migdzy
nimi 1 Eucharystig (por. §§ 68 1 77).

Zreszta jakkolwiek si¢ bedzie cata ta sprawa przedstawiaC, musimy
przyjac jedno, ze z sakramentami Kosciota zwigzana jest w taki czy inny sposob
nadprzyrodzona taska Ducha Swictego sptywajaca na nas z Boga-Czlowieka; a
zwigzana jest dlatego, ze kazdy przez przyjecie sakramentu nawigzuje
szczegblny stosunek z Chrystusem jako swoja Glowa 1 dzigki temu jako cztonek
Mistycznego Ciata uczestniczy w zyciodajnej mocy Glowy.

Tak si¢ ogoOlnie przedstawia mistyczna natura chrzescijanskich
sakramentow, od ktorej zalezy zarowno wewngtrzna struktura kazdego z nich,
jak ich harmonia i wzajemny stosunek do siebie, jak wreszcie sama mistyczna
organizacja Kosciota.
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§ 83. WEWNETRZNA STRUKTURA POSZCZEGOLNYCH
SAKRAMENTOW I ICH WZAJEMNY STOSUNEK DO SIEBIE

Tajemnicza natura sakramentow, ktorg dopiero co opisaliémy, nie
przedstawia si¢ w ten sam sposob w poszczegOlnych sakramentach. Jezeli
wezmiemy pod uwage ich wspolny skutek, ktory sprawiaja, tj. nadprzyrodzong
taskg, zwang przez teologow res sacramenti, czyli tajemnice ukryta w
widzialnym znaku, to rzecz jasna, nie moze mi¢dzy nimi zachodzi¢ jakas istotna
roznica. Ale stosunek, jakiego nabieramy przez poszczegoélne sakramenty do
wielkiego Sakramentu Boga-Cztowieka, oraz wspdlna taska, jakiej udzielaja, nie
sg jednakowe. Ze wzgledu bowiem na ten rézny stosunek sama taska nabiera
zarazem odmiennych cech i odmiennego znaczenia.

Pozostawiajac na boku Eucharysti¢, mozemy szeS¢ innych sakramentoéw
podzieli¢ na dwie klasy: jedne z nich bgda mie¢ charakter konsekracyjny a
drugie leczniczy. Do pierwszych nalezg chrzest, bierzmowanie, kaptanstwo 1
malzenstwo, do drugich sakrament pokuty i ostatniego namaszczenia.

1. Pierwszag klas¢  sakramentow  nazywamy  sakramentami
konsekracyjnymi, bo poswigcaja nas do  wykonywania  jakiego$
nadprzyrodzonego zadania i dzigki nim otrzymujemy w Ciele Mistycznym jakas
specjalng 1 stalg pozycje (2).

Przez chrzest zostajemy przyjeci do Mistycznego Ciala 1 stajemy sie
swietymi  czlonkami  Chrystusowymi. Dostgpujemy udzialu w Jego
nadprzyrodzonym zyciu, rodzimy si¢ jako dzieci Boze, przeznaczeni i
zobowigzani do tego, azeby jako czlonki Chrystusa razem z Nim uwielbiad
niebieskiego Ojca w sposob nadprzyrodzony.

Abysmy za$ mogli by¢ me¢znymi synami Bozymi oraz aktywnymi 1
pelnymi tezyzny cztonkami Mistycznego Ciala, otrzymujemy sakrament
bierzmowania jako dopeiienie chrztu. Stad tez taczymy si¢ z Chrystusem
jeszcze $cislej 1 mocniej, powickszamy nasze uswigcenie 1 otrzymujemy od
Chrystusa jeszcze obfitszg 1 bogatszg taske nadprzyrodzong. Przez sakrament
bierzmowania poswigcenie 1 stanowisko poszczegdlnego 1 zwyczajnego cztonka
w Ciele Mistycznym staja si¢ definitywne 1 calkowite.

Musza jednak istnie¢ w Kosciele 1 tacy, ktorzy zastepuja Chrystusa 1
pehlnig Jego funkcje, czyli ci, co z Chrystusem 1 w Jego imieniu wystepujag w
charakterze nadprzyrodzonych posrednikow miedzy Bogiem 1 ludZzmi. Ci
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ztaczeni sg z Chrystusem w sposob calkiem osobliwy, posiadaja specjalng
konsekracje 1 szczegolng nadprzyrodzong taske. Dokonuje tego sakrament
kaptanstwa, ktory jest poswieceniem per excellentiam, gdyz przyjmujagcemu go
przekazuje najwyzszg i najswigtsza funkcje, jaka moze na ziemi istniec.

Wreszcie catkiem wyjatkowe miejsce w Kosciele zajmujg takze ci, ktorzy
tacza si¢ miedzy soba, by przez rodzenie przysparza¢ Chrystusowi nowych
cztonkow. Jakkolwiek Chrystus zastrzegl dla siebie 1 dla swego Kosciota moc
odradzania do zycia dzieci Bozych, to jednak istotnym celem matzenstwa
chrze$cijanskiego jest danie doczesnego zycia dzieciom po to, by staly sie
cztonkami tego samego ciata, do ktérego naleza malzonkowie, czyli by staly si¢
swiete, czyli przeznaczone do $wigtosci (1 Kor. 7, 14). Dlatego tez zwigzek
matzenski miedzy chrzescijanami nie tylko z istoty swej jest obrazem
tajemniczych zaslubin Chrystusa z Kosciotem, ale jest réwniez organem
Kosciota, majagcym z nim wspoétdziala¢ w realizowaniu tego nadprzyrodzonego
zadania, tj. w rozmnazaniu synow Bozych. Z tej tez racji chrze$cijanskie
matzenstwo z natury swej jest nadprzyrodzong konsekracja, poswiecajaca Bogu
W sposoOb szczegolny matzonkow i taczacg ich z Chrystusem oraz Jego zyciem 1
taska.

To poswigcenie, ktorego udzielajg sakramenty konsekracyjne, nie mowiac
juz o tasce, ktorg daja, nie polega przewaznie na jakim$ moralnym zjednoczeniu
z Chrystusem, ale na realnym znamieniu, ktore sakrament wyciska, 1 ktore w
sposob nadprzyrodzony upodabnia nas do Zbawiciela. Takim znamieniem przy
sakramentach chrztu, bierzmowania 1 kaptanstwa jest charakter Chrystusowy,
wycisniety na duszy jakby Chrystusowa piecze¢. Tylko w matzenstwie tego
rodzaju znami¢ wycisnigte na duszy nie jest wskazane ze wzgledu na samg
natur¢ tego sakramentu. Z jednej strony sakrament malzenstwa nie jest
konsekracja poszczegdlnych osob jako takich, ale samego ich zwigzku, ktory —
jak to nizej zobaczymy — bywa uswigcony samym charakterem o0sob
zawierajacych matzenstwo; z drugiej strony nie brak temu zwigzkowi pieczeci
mu wlasciwej, polegajacej na dopelieniu matzenstwa. W fizycznym
zjednoczeniu cial wedlug nauki Apostota staje si¢ malzenstwo rzeczywistym
obrazem swego ideatu, tj. zwigzku Chrystusa z Kosciotem 1 dzigki temu tez
otrzymuje malzenstwo petlng nierozerwalno$¢ swojej swigtosci, ktorg posiadaja
inne sakramenty przez niezatarty charakter.

Wszystkie konsekracyjne sakramenty udzielaja nadprzyrodzonej taski 1
udzialu w Bozym zZyciu w sposob sobie wlasciwy, zaleznie od tego w jakim
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stosunku stawiajg nas do Boga 1 Kosciota. Jak bowiem taska Boza zwigzana z
Chrystusem 1 Ko$ciotem jest zasadniczo jedna, tak tu na ziemi dostaje si¢ nam
ona w udziale w rozmaity sposéb, odpowiednio do naszego uczestniczenia w
godnosci i urzgdach Chrystusa naszej Glowy. Nic wiec dziwnego, ze zaleznie od
naszego stanowiska w Ciele Mistycznym jesteSmy powotani do brania z petni
Chrystusowej w wigkszej lub mniejszej mierze. Rozne bowiem rodzaje
konsekracji sg z jednej strony tytutami do taski, ktorej si¢ domagaja, z drugie;j
za$ taska otrzymuje przez nie swoje przeznaczenie, bysSmy dzigki niej mogli si¢
wywigzaé z tych celow, jakie na nas naktada dana konsekracja. Na podstawie tej
podwoijnej odnosni do konsekracji, z ktorg taska jest zwigzana, kazdy sakrament
udziela specjalnej taski zwanej sakramentalng.

2. Poswigcenie, jakim jest charakter wzglednie wezel matzenski, stanowi
tych sakramentow ceche specyficzng. Jest ono takze bezposrednim ich
skutkiem, bez ktorego sakrament nie moze istnie¢, chociaz moze istnie¢ waznie,
kiedy wskutek jakiejs przeszkody nie udzieli taski. Poswiecenie zatem bedzie
czym$ posrednim migdzy zewnetrznym znakiem sakramentalnym a jego taska
(res sacramenti) i1 dlatego teologowie nazywaja je res simul et sacramentum.
Jest res w stosunku do zewngtrznego znaku, ktory ja oznacza i sprawuje, a
sacramentum w stosunku do faski, ktora od niego zalezy 1 ktorg jako realna
piecze¢ w pewnej mierze oznacza.

Rozroznienie miedzy sacramentum, sacramentum simul et res i res
sacramenti teologowie $redniowieczni stosowali pierwotnic do Eucharystii i
dopiero pdzniej mocg analogii przeniesiono je na inne sakramenty. W
Eucharystii bowiem wystgpuje ono najjasniej 1 nasuwa je sama natura rzeczy.
Zewngetrzny znak Eucharystii, tj. postacie chleba i wina, nie zawierajg 1 nie
oznaczaj3 na pierwszym miejscu laski, ale ciato 1 krew Chrystusowa, podobnie
jak pozywanie sakramentalnych postaci oznacza i daje nam pozywanie Jego
ciata i sprawia nasze zjednoczenie z Nim. Dopiero przez to cialo Chrystusowe i
nasze z nim zjednoczenie w jedno Cialo Mistyczne otrzymujemy z pelnosci
Jego taski oraz uczestniczymy w Jego Bozym zyciu. Ciato Chrystusowe jest
tutaj sacramentum simul et res, dzieki czemu mozemy pozna¢ sakramentalny
charakter Eucharystii i sposob, w jaki nam ten sakrament sakramentow —
sacramentum sacramentorum udziela taski. A poniewaz w innych sakramentach
udzielanie taski odbywa si¢ podobnie, stad tez, chcac je glebiej zrozumied,
musimy powyzsze rozroéznienie zastosowac takze i do nich. Postgpito tak wielu
teologow. Poniewaz jednak nie wnikano dostatecznie w glebokie 1 ogolne
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znaczenie tego rozrdznienia, dlatego trudno byto doj$¢ do zgody, na czym
polega w poszczegdlnych sakramentach tzw. sacramentum simul et res. Z tego,
cosmy wyzej powiedzieli, wynika jasno, ze sacramentum simul et res bedzie
szczegblnym potaczeniem z Bogiem-Czlowiekiem jako Glowa Mistycznego
Ciala, dzigki czemu ze wzgledu na jaki$ tytut 1 cel nadprzyrodzony mamy udziat
w Bostwie 1 w Boskim zyciu Boga-Czlowieka.

Jak w Eucharystii otrzymujemy taske przez realne ztaczenie z ukrytym
pod postaciami ciatem Chrystusowym, tak we chrzcie §w. przez cztonkostwo w
Mistycznym Ciele wyrazone przez charakter chrztu §w.; w bierzmowaniu przez
umocnienie tego cztonkostwa zobowigzujacego nas do meznej walki 0
Chrystusa; w kaplanstwie przez wyrazone w jego charakterze wybranie i
wyniesienie nas do roli organu kaptanskich funkcji Chrystusowych, a wreszcie
w malzenstwie przez malzenski wezet, ktory zespala malzonkow miedzy sobg i
z Chrystusem i ma na celu rozmnazanie mistycznego Ciala. Tak wiec w
sakramentach konsekracyjnych charakter wzglednie $wiety wezet bedzie w
podobny sposob sacramentum simul et res, jak w Eucharystii jest nim ukryta
pod zewngtrznymi postaciami substancja Ciata 1 Krwi Panskie;.

Sakramenty zatem konsekracyjne beda w dwojaki sposdb czyms
prawdziwie nadprzyrodzonym 1 dlatego tajemniczym w swym dzialaniu 1
skutkach: Najpierw dlatego, ze udzielaja nam taski 1 skutecznie ja w sobie
zawieraja, a zarazem daja nam z nig pierwiastek zycia nadprzyrodzonej
konsekracji, ktéra w Mistycznym Ciele Chrystusowym wynosi cztowieka ponad
jego nature.

3. Cala rzecz przedstawia si¢ nieco inaczej w tych sakramentach, ktore
nazwaliSmy wyzej sakramentami leczniczymi. Nie daja one czlowiekowi
jakiego$ nowego nadprzyrodzonego stanowiska i przeznaczenia w Mistycznym
Ciele, ale ich bezposrednim 1 szczegolnym celem jest uwolnienie duszy od zla 1
od tego co si¢ z tym ztem Igczy. Lecz sposob, w jaki to czynig, wskazuje, ze w
swej specyficznej naturze sg czym$ naprawde nadprzyrodzonym. Usuwaja
bowiem grzech i jego nastgpstwa, o ile jest on przeszkoda do nadprzyrodzone;j
taski 1 jej przeciwienstwem, a wigc o ile jest ztem nie cztowieka jako takiego,
ale jako czlonka Mistycznego Ciala, przeszkadzajagc mu w spetnianiu swoich
funkcji 1 w osiggnieciu wilasnego celu. Z natury swej zakladaja one w
podmiocie, ktory je przyjmuje, nadprzyrodzone stanowisko w Mistycznym Ciele
Chrystusowym 1 dziataja nan w oparciu o organiczne zjednoczenie z
Chrystusem, swoja Glowa. Uzdrawiajg go jako komorke Mistycznego Ciala,
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kiedy przywracaja mu zywotng wi¢z z Chrystusem, albo istniejaca wiez lecz
grzechami lekkimi nadwyr¢zong oczyszczaja, wzglednie chronig zagrozona,
albo wreszcie zapewniajg mu przejscie do wiecznosci w stoczeniu ostatniej
decydujacej walki.

Sakrament pokuty sprawia gléwnie dwa pierwsze skutki, sakrament
namaszczenia chorych dwa ostatnie. Specyficzny i nadprzyrodzony charakter
obu, oraz ich wewnetrzng struktur¢, podobnie jak w sakramentach
konsekracyjnych, mozna okresli¢ przez co$, co bedzie zarazem Sacramentum i
res sacramenti.

W  sakramencie pokuty bedzie to zwolnieniem sg¢dziowskim od
niesptaconej winy w sensie debitum satisfaciendi jako przeszkody do uzyskania
taski; dokonuje si¢ to zjednoczenie z jednej strony przez skruch¢ a z drugiej
przez przypisanie zado$cuczynienia Chrystusa jako Glowy. Dlatego grzesznik
otrzymuje uprawnienie do odzyskania utraconej taski, ktore nie jest jakims
nowym tytulem, ale jedynie usuni¢ciem tego, co stanowito do niej przeszkodg.
Odpuszczenie winy i powrdt do taski opiera si¢ tutaj na charakterze cztonka
Mistycznego Ciala, dzigki czemu 1 sam czlowiek moze za swoj grzech
zados$c¢uczynic, albo tez dostgpi¢ udzialu w zastugach i tasce Chrystusowe;.

W ostatnim namaszczeniu trudniej jest okresli¢ ten centralny punkt, jakim
jest res et sacramentum, a to dlatego, ze ma ono co§ w sobie i z natury
sakramentu pokuty 1 z natury sakramentow konsekracyjnych. Jest ono bowiem
zarazem dopehieniem wzglednie zastepcza forma sakramentu pokuty, gltadzaca
czy to resztki grzechéw 1 ich skutki, czy ewentualnie grzechy cigzkie. Jest tez
dopetieniem bierzmowania, bo umacnia do ostatniej walki i1 ostatecznego
zwyciestwa. Jezeli wiec, co si¢ nam zdaje stuszniejszym, owo umocnienie
uwaza si¢ za rzecz gldwnag, a odpuszczenie pozostatosci grzechowych wezmie
si¢ jako uzbrojenie do ostatecznego zwyciestwa nad grzechem 1 $miercig, to
sacramentum simul et res bedzie polega¢ mniej wigcej na konsekracji do tego
zwyciestwa (2). Byloby wiec podobnie jak w sakramencie chrztu §w. z jednej
strony oczyszczeniem z winy, a z drugiej taskg 1 sitg potrzebng do koncowego
zwycigstwa. Zreszta odpuszczenie grzechow nie odbywa si¢ tutaj jak w
sakramencie pokuty przez sadowe orzeczenie, ale przez taskawe obmycie,
chociaz nie tylko suponuje ono, podobnie jak przy chrzcie §w., szczery zal za
grzechy, ale takze w miar¢ moznosci prawdziwag wole przyjecia sakramentu
pokuty. Lecz ta konsekracja nie polega na tym, ze Chrystus udziela cztowiekowi
jakiego§ nowego stanowiska czy jakiej§ nowej funkcji w swoim Ciele
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Mistycznym; bedzie ona raczej nawigzaniem z tym czlowiekiem na czas
potrzeby 1 niebezpieczenstwa szczegdlnego kontaktu, by zdotat on zachowacé
swoje stanowisko w Ciele Mistycznym i pokona¢ wszystkie trudnosci. Dlatego
tez ostatnie namaszczenie, podobnie jak sakrament matzenstwa i pokuty, nie
wyciska na duszy sakramentalnego charakteru, ale tylko nawiazuje, cho¢ w
r6zny sposob, do charakteru chrztu i bierzmowania (3).

Tak wigc i sakramenty lecznicze, nie tylko ze wzgledu na swoj ostateczny
skutek, jakim jest taska, ale takze ze wzgledu na sposob w jaki tej taski
udzielajg, oraz w swojej wewngetrznej strukturze sg czym$ z istoty swej
nadprzyrodzonym 1 tajemniczym. Chociaz nie wyciskaja one charakteru 1 nie
daja nowego organicznego powigzania z Chrystusem, to jednak cata ich
skutecznos¢ opiera si¢ na charakterze czy to tego, ktory je przyjmuje, czy tez
tego, ktory ich udziela. Przeto zalezy ona od mistycznej organizacji
Mistycznego Ciata, jakg wyrazajg charaktery i zmierza do uzdrowienia zycia,
ktore w tym Ciele tetni.

Skoro tedy 1 malzenstwo, jakkolwiek wprowadza w nowy i $wiety stan,
nie wyciska nowego charakteru, ale z istniejgcego juz charakteru czerpie swoje
nadprzyrodzone znaczenie 1 swojg skuteczno$¢, dlatego na mocy swej
wewngtrznej natury bedzie si¢ zaliczato do sakramentdéw leczniczych. Poniewaz
nadto nie konsekruje ono osob ale sam wezet taczacy te osoby, stad tez i stan, w
ktory wprowadza, nie bedzie jakim$ konstytutywnym czlonem Mistycznego
Ciala, ale jedynie jego rozgat¢zieniem.

4. Chcac lepiej pozna¢ wewngtrzng budowe sakramentow oraz rozne jej
przejawy, musimy rozrozni¢ — pomijajac FEucharystic — dwa rodzaje
sakramentow: jedne dajace charakter czyli hierarchiczne, drugie
nichierarchiczne. Hierarchicznymi sg te, ktdre przez charakter jaki wyciskaja,
tworza z jednej strony wewnetrzne uksztattowanie Mistycznego Ciala, a z
drugiej strony dzieki temu uksztalttowaniu sprawiaja, ze na odpowiednie cztonki
sptywa laska od Chrystusa jako ich Gtowy. Sakramentami tymi s3: chrzest,
bierzmowanie i kaptanstwo. Niehierarchicznymi sg za$ te, ktore w oparciu o
wlaczenie w Mistyczne Ciato 1 dzieki charakterowi udzielajg taski
Chrystusowej, czy to przez specjalng deputacje do wypetienia odpowiednich
obowigzkow, jak sakrament matzefstwa, czy tez przez usunigcie odnos$nych
przeszkod, jak sakrament pokuty 1 ostatniego namaszczenia. Pierwsze trzy
wynoszg cztowieka do nadprzyrodzonego 1 organicznego zjednoczenia z
Chrystusem a przez to do udzialu w Jego zyciu; pozostate za§ na podstawie
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wspomnianego juz zjednoczenia sprawiaja, ze czlowiek pozostajac w
Mistycznym Ciele tym czym jest, w r6znych okolicznosciach zycia, w jakich si¢
moze znalez¢, wchodzi w specjalny kontakt z Chrystusem jako swoja Glowa i
otrzymuje nadprzyrodzong laske potrzebng do wykazania, zachowania
wzglednie odzyskania swojej wielkiej godnosci cztonka Mistycznego Ciata.

O ile si¢ nie mylimy, to na podstawie tego mozemy sobie urobi¢ giebsze
pojecie o tzw. fizycznej skuteczno$ci sakramentdéw, o ktérej mowilismy juz
poprzednio. Zazwyczaj zwalcza si¢ jg dlatego, ze trudno sobie wyobrazi¢, w jaki
sposob materialna 1 do tego plynna czynnos$¢, nawet jako narzedzie, moze by¢
przyczyna duchowego 1 absolutnie nadprzyrodzonego skutku, ktory powstaje w
jednym momencie.

Przez ogblny skutek sakramentow rozumiemy w pierwszym rzgdzie taske
czyli res tantum. Jednakowoz ten skutek nie zalezy tylko od zewnetrznego
znaku czyli od sacramentum tantum, ale rowniez od sacramentum simul et res,
dzigki ktoremu sakrament zewnetrzny staje si¢ sakramentem waznym. W
sakramentach hierarchicznych owym sacramentum simul et res jest prawdziwe i
realne znami¢ czyli wewnetrzny znak wycisnigty na duszy. Otoz jak te
sakramenty przez zewnetrzny znak widzialny wchodzg w zwigzek z
zewnetrznym i widzialnym Zrédlem wszystkich sakramentow, tj. z magnum
pietatis sacramentum czyli z Bogiem-Czlowiekiem, tak przez znak wewnetrzny
tacza si¢ z hipostatycznym zjednoczeniem czlowieczenstwa Chrystusowego z
Boska osobg Stowa, z ktorego jak same cztowieczenstwo Chrystusowe tak tez i
wszystkie sakramenty czerpia swa uswiecajagcag moc. Znak zewngtrzny jest
niejako dusza znaku wewnetrznego, ktory wynosi go do wyzszej, duchowe;j
sfery, by mogt udzieli¢ taski, oraz sprawia, ze pozostaje on skuteczny, nawet
kiedy przestaje istnie¢. Ale jak wewnetrzny sakrament przez swoje trwanie
podtrzymuje skutecznos¢ sakramentu zewnetrznego, z ktorym rozpoczat
istnienie, tak tez nawet dla tych sakramentow zewnetrznych, ktére podobnego
wewngetrznego znaku nie wyciskajg, moze stanowi¢ punkt zaczepienia,
uzdolniajac je do udzielania taski. Sacramentum simul et res odpowiadajacy tym
sakramentom nie jest w $cistym znaczeniu ani sacramentum ani res; polega on
na moralnej odno$ni, jaka sa uwolnienie od dlugu, zwigzek malzenski i
przeznaczenie do ostatniej walki. A zatem jezeli i w tych sakramentach ma
istnie¢ realny zwigzek migdzy zewnetrznym sakramentem (Sacramentum
tantum) 1 taska (res tantum), to musi on leze¢ w charakterze, jakiego udzielaja
sakramenty hierarchiczne.
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Zaktadajac to, skuteczna dzialalno$¢ Boga-Cztowieka wytwarzajaca taske
dosigga przyjmujgcego sakrament w pierwszym rzg¢dzie 1 przede wszystkim
przez charakter, natomiast przez sakrament zewnetrzny tylko o tyle, o ile stoi on
w zwigzku z charakterem i przez charakter i w charakterze dziata jako jedna
catos¢. Wobec tego, rzecz jasna, wycisnigcia charakteru nie mozna uwazaé za
owoc sakramentu juz ukonstytuowanego, lecz bedzie on skutkiem dokonanym
przez Chrystusa jako wspoéltszafarza zewnetrznego sakramentu, jako dopetienie
zewngtrznego znaku i zrealizowanie z nim organicznego zwigzku.

Od razu wida¢, ze ta struktura poszczegolnych sakramentow i
konsekwentnie caty ich wzajemny organizm zalezg jak naj$cislej od struktury
wewnetrznej 1 od organizmu wielkiej tajemnicy, jaka jest Kosciot Jak w
sakramentach odbija si¢ sakramentalna istota Kosciota jako Mistycznego Ciata
Chrystusowego, tak znoéw organizm Kosciota 1 krazenie jego zywotnych sit
zalezy od sakramentow 1 przez nie dochodzi do skutku. Jak substancjalny
sakrament Eucharystii jest sercem Ko$ciota, tak inne sakramenty s3
zyciono$nymi jego zytami 1 narzgadami, dzigki ktorym powstaja czlonki
Mistycznego Ciata 1 pozostajg w roznych zwigzkach ze swoja Boska Glowa.

Nie ulega rowniez watpliwosci, ze wszystkie sakramenty, jak 1 zreszty
sam Kos$ci6t, posiadajg nature absolutnie nadprzyrodzong i1 zadanie mistyczne.
Jak sam Kosci6t nie jest tylko odnowionym 1 uzdrowionym cialem pierwszego
Adama, ale Adama nowego 1 niebieskiego, ktore przez zjednoczenie z Synem
Bozym zostalo wyniesione nie tylko ponad stan naturalny ale nawet ponad stan
natury niewinnej; tak réwniez 1 sakramenty, ktore rod Adamowy wynosza do
jednosci z Cialem Chrystusowym 1 w tym Mistycznym Ciele stuzg za
wewnetrzne narzady do przekazywania nadprzyrodzonego zycia, muszg byc¢
absolutnie nadprzyrodzonymi i tajemniczymi i rozwija¢ dziatalno$¢ nie tylko
uzdrawiajacg, ale nade wszystko uwielbiajacg 1 przeobrazajaca.

Nie powinno zatem nikogo zdziwi¢, ze, moéwigc o sakramentach,
ktadziemy tak wielki nacisk na ich wynoszace i nadprzyrodzone dziatanie, a
mniej uwydatniamy ich role lecznicza, ktorg przyznajemy zaledwie dwom
sakramentom. Nie sprzeciwia si¢ to bynajmniej powszechnie przyjetemu
zapatrywaniu, ze wszystkie sakramenty sg Srodkami uzdrawiajagcymi chorg
ludzkos¢. O ile bowiem tak odbudowa nadprzyrodzonego zycia na nowym
fundamencie jak 1 wzmocnienie ducha do walki z pozadliwo$cig przeciwdziataja
owemu stanowi rozkladu 1 zepsucia, jaki na rodzaj ludzki $Sciagnety grzechy
osobiste 1 grzech pierworodny, o tyle wszystkie sakramenty, nie wylaczajac
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magnum pietatis sacramentum — Jezusa Chrystusa, od ktérego si¢ wywodza, sa
antidotum przeciw truciznie grzechowej, ktora swym zakaznym tchnieniem
zdtawita zycie nadprzyrodzone, a przyrodzone nadwyrezyla. A poniewaz
choroba ta nie tylko niesie z sobg ostabienie zycia wyzszego, ale prawdziwg
duchowa $mier¢, ktora moze ustapi¢ wylacznie przed nowym narodzeniem,;
poniewaz dalej Chrystus nie tylko chciat nam przywroci¢ to, coSmy utracili, ale
takze pragnat posiadanie utraconych i nabytych daréw umocni¢ i doprowadzié¢
do doskonalo$ci, 1 dlatego postanowit wznie$¢ na sobie jako na wegielnym
kamieniu calkiem nowy porzadek rzeczy — stad tez i sakramenty nie moga nas
inaczej leczy¢, jak wszczepiajac w nas ten wyzszy porzadek 1 pozwalajac nam
czerpa¢ z niego nowe, niebieskie zycie. Wynoszac nas zatem 1 uwielbiajac,
muszg nas tym samym leczy¢ 1 uzdrawia¢. Tylko te sakramenty, ktore usuwajg
anomalie zaktocajace ten nowy, wyzszy porzadek odpowiadajg pojeciu srodkow
leczniczych, a to dlatego, ze w sferze nadprzyrodzonosci sprawiajg to samo 1 w
podobny sposob jak lekarstwo w sferze przyrodzone;.

Przypisy:

(1) Naucza tego $w. Augustyn w polemice z donatystami, cfr. Fr. Hofmann, Der
Kirchenbegriff des hl. Augustinus (Miinchen 1933) str. 388; Pohle-Gierens, Lehrbuch der
Dogmatik, III, 57. Sakrament malzenstwa zalicza Scheeben do pierwszej klasy. Podobnie
czyni H. Doms, Vom Sinn und Zweck der Ehe (Breslau 1935).

(2) Mimo to ostatnie namaszczenie jest racze] sakramentem leczniczym, gdyz jego celem jest
uleczenie duchowej i fizycznej stabosci.

(3) Owo sacramentum simul et res ma takze w sakramentach leczniczych tak silny zwigzek z
taska (res tantum), ze chociaz sakrament z powodu jakich§ przeszkod nie udziela taski, to
jednak wedlug okreslenia teologow moga by¢ one rata (valida), jakkolwiek informia.
Teologowie na ogdt zgadzaja si¢, Ze ma to miejsce w sakramencie ostatniego namaszczenia.
Jezeli chodzi o sakrament pokuty, to Scheeben, idac za niektorymi, twierdzi to samo; inni
natomiast tego nie przyjmuja.
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§ 84. MISTYCZNA NATURA | ZNACZENIE
SAKRAMENTALNEGO CHARAKTERU

Zgodnie z tym, cosmy powiedzieli, charakter sakramentalny posiada w
organizmie Kos$ciota bardzo wielkie i szerokie znaczenie. Kiedy nazywamy go
sakramentalnym, to nie tylko mys$limy o tym, Ze jest on skutkiem niektorych
sakramentow, ale réwniez 1 o tym, ze jest on newralgicznym punktem
skutecznos$ci 1 znaczenia dla tych sakramentéw, ktére go udzielajg, a dla
pozostatych jest podstawg i punktem zaczepienia calej ich dziatalnosci. Jest on
niejako duchowym laczacym ogniwem, wciagajacym zewngtrzne znaki
sakramentalne w porzadek nadprzyrodzony. Jako sacramentum simul et res jest
on dusza zewngtrznego sakramentu, ale tez i dlatego jest rownie wielkg
tajemnicg jak res czyli taska, do wytworzenia ktérej si¢ przyczynia. Warto wigc
podja¢ trud 1 przypatrze¢ si¢ doktadniej mistycznej naturze 1 znaczeniu
sakramentalnego charakteru.

1. Cata natura i1 znaczenie charakteru zdajg si¢ polega¢ na tym, ze w
cztonkach Mistycznego Ciata jest on jakby sygnaturg, ktora wyraza nasza
przynalezno$¢ do Chrystusa, naszej Bosko-ludzkiej Gtowy, przez upodobnienie
si¢ do Niego 1 przez wejscie z Nim w organiczne zjednoczenie. Charakter
cztonkdéw Mistycznego Ciata Chrystusowego musi by¢ przeciez odbiciem 1
odtworzeniem charakteru ich Gtowy, czyli, chcac by¢ Chrze$cijanami, musza
cztonki Mistycznego Ciala uczestniczy¢ w Bosko-ludzkim charakterze, dzigki
ktoremu ich Glowa jest Chrystusem (1). Sygnaturg czlowieczenstwa
Chrystusowego, przez ktorg otrzymuje ono swoja konsekracje 1 Boska godnosc,
nie jest nic innego jak tylko hipostatyczne zjednoczenie ze Slowem; a zatem
takze 1 w cztonkach Mistycznego Ciata charakter bedzie polegal na pewne;j
pieczeci, ktora urzeczywistnia 1 wyraza ich stosunek do Slowa, czyli bedzie
pewng analogig do unii hipostatycznej 1 na tej unii bedzie si¢ opierac.

Przekonamy sie¢, ze ta idea nie tylko zgadza si¢ ze wszystkim, czego o
charakterze sakramentalnym nauczat Kosciot 1 wybitni teologowie, ale ze raczej
ona jedyna ujmuje wszystko w harmonijng catos¢. Niejasnosci, ktore zwykly
mie¢ miejsce w pojmowaniu charakteru, pochodza przewaznie stad, ze nie dos¢
jasno okresla si¢ stosunek charakteru do taski poswigcajacej i do zycia z faski. A
przeciez nigdy nie zrozumiemy nalezycie mistycznej natury charakteru, jezeli
jego stosunku do taski nie poddamy gruntownej analizie. Zacznijmy wigc od
tego nasze studium.
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Charakter 1 faski maja ze soba to wspdlne, ze jedno 1 drugie jest taska,
czyli nadprzyrodzonym dowodem taskawosci Bozej i ze nas uswiecajg. Ale
taska przybranego synostwa jest dowodem taskawos$ci Bozej, ktorej od
ojcowskiej taskawosci Bozej nie mozna odlgczy¢, zawiera si¢ w tej ostatniej
formalnie 1 to wtasnie dlatego, Zze czyni nas uczestnikami natury Bozej i
nadprzyrodzonym obrazem Boga — jest po prostu gratia gratum faciens.
Uswieca nas dalej w ten sposob, ze daje nam wewngtrzne usposobienie (2) |
wspolnote w zyciu Bozym — krotko jest "taska poswiecajaca”.

Charakter natomiast czyni nas o tyle mitymi Bogu, Ze jest znamieniem
nasze] przynaleznosci do Syna Bozego, a uswigca nas w tym znaczeniu, ze ze
wzgledu na Syna daje nam udziat w Jego $wigtej godnosci, dzigki ktorej
uczestniczymy w dostojnosci Zbawiciela 1 jesteSmy przeznaczeni do wzniostych
I $wigtych funkcji; innymi stowy, charakter u§wigca nas i czyni Bogu mitymi
mocg konsekracji, jakiej nam udziela. R6zni si¢ on od taski poswigcajace] w
podobny sposdb, jak w Chrystusie roéznila si¢ Swigtos¢ polegajaca formalnie na
hipostatycznym zjednoczeniu od tej $wigtosci, jaka bylo upodobnienie Jego
ludzkiej natury do Bozej 1 zywotne z nig zjednoczenie.

Mozna by powiedzie¢, ze taska dzigki uwielbieniu 1 przeobrazeniu,
jakiego udziela, jest uszlachetnieniem i wyniesieniem naszej natury i jej
dziatalno$ci; podczas gdy charakter jest uszlachetnieniem i wyniesieniem naszej
osoby do pewnego rodzaju jednosci z osobg Chrystusa oraz do uczestniczenia w
tej konsekracji, ktéra jej przystuguje z racji Boskiej godnosci Stowa. Chociaz,
$cisle biorgc, nie jest charakter identyczny z taskg gratum faciens, nie mozna go
jednak zaliczy¢ do task gratis datae, poniewaz zawsze zmierza nie tyle do dobra
drugich, ile raczej do dobra tego, ktéry go posiada, udzielajac mu przynajmniej
wyzszej godnosci.

Ale pomimo tych roznic, miedzy taska i charakterem zachodzi wielkie
pokrewienstwo 1 jak najwigkszy zwigzek podobny do tego, jaki zachodzi miedzy
taska poswigcajaca natury ludzkiej Zbawiciela a taskg unii hipostatycznej. Unia
hipostatyczna byta w Chrystusie korzeniem, z ktérego wyrastala Jego taska
poswiecajaca 1 od ktérego otrzymywata ona nieskonczong godnos$¢ i gwarancje
wiekuistej trwalosci. ROwniez 1 nasza taska poswigcajaca wyplywa z charakteru,
nie w tym znaczeniu, rzecz jasna, jakoby charakter byl jej tworzywem (3),
rozwijajacym si¢ automatycznie w task¢ po usunigciu pewnych przeszkod; ale
ze laczy nas z Chrystusem jako zrédlem taski, jako z niebieskim szczepem
winnym, ktorego jestesmy latoroslami, dajac nam prawo do jej posiadania, o ile

44




nie bedziemy tej tasce stawia¢ przeszkod. Nadto posiadanie taski i sama taska na
mocy zalezno$ci od charakteru nabierajg wickszej warto$ci: posiadanie dlatego,
ze dopiero przez charakter dostepujemy taski jako nalezacej si¢ z prawa
cztonkom Chrystusowym; taska za§ z tej racji, ze jej czyste zloto nabiera
wartosci przez drogocenny kamien, ktore mu stuzy za oprawe, a szata
przybranego dziecka Bozego w polaczeniu z pieczgcia, wszczepiajaca nas w
Chrystusa Syna Bozego, przedstawia si¢ o wiele wspanialej. A jak nastgpnie
charakter przez to, ze daje nam organiczny zwigzek ze samym zrédtem taski,
udziela tym samym tasce mocniejszego oparcia 1 ja wynosi, tak tez musi si¢
przyczynia¢ do jej zachowania i porgczac jej wieczne posiadanie. Charakter daje
nam réwniez prawo do tego 1 gwarancje, ze, jak dlugo pozostaniemy cztonkami
Chrystusowymi 1 przez zle zycie nie zmarnujemy naszych uprawnien, bedziemy
mie¢ rowniez udziat w zyciu Chrystusowym. On wigze niejako mitos¢ Boza z
nami, ze nawet po zawinionej utracie laski, Bog jest gotow zawsze ja nam
przywrocic.

Roznica mig¢dzy naszym charakterem a charakterem Chrystusowym,
zawartym w unii hipostatycznej, bylaby w tym, Ze unia hipostatyczna
wprowadza do duszy Chrystusowej calg pelig¢ taski, udziela jej wartosci
nieskonczonej i utrwala ja w duszy Chrystusowej z absolutng niewzruszalnoscia.
Natomiast nasz charakter wylewa na nas taki stopien taski, jaki odpowiada
stopniowi naszej zdolnosci przyjecia, otacza jg taka godnoscig, ktora jest tylko
stabym cieniem nieskonczonej godnosci Tego, z ktorym nas taczy, a nadto w
rozwinigciu swojej skutecznosci moze ulec udaremnieniu ze strony naszej woli.
Mimo wszystko pozostaje rzeczg oczywista, ze charakter z natury swojej nie jest
do pogodzenia z utratg taski. Charakter domaga si¢, bySmy przez laske
pozostawali zawsze zywymi cztonkami Chrystusowymi, a jezeli te taske
tracimy, to profanujemy pieczeC naszej przynaleznosci do Chrystusa, ograbiajac
ja z blasku, jakim ma promieniowac.

2. W ten sposob przystepujemy do innego zagadnienia, na ktore musimy
zwroci¢ uwage, jezeli chcemy lepiej wyjasni¢ stosunek charakteru do taski
poswiecajacej. Musimy mianowicie rozwazy¢ przeznaczenie, jakie nam daje i
jakie na nas naktada przypieczetowana przezen godno$¢ 1 ziaczenie z
Chrystusem. Jako cztonki Bosko-ludzkiej Glowy jesteSmy ipso facto powotani
do brania udzialu w Jego czynnos$ciach, do ktérych On jest powotany na mocy
swego Bosko-ludzkiego charakteru. Powotanie to zawiera w sobie upowaznienie
czyli zdolnos¢ do udzialu w tych czynnosciach, a takze 1 obowigzek, by wlozy¢
w nie takze 1 nasz wklad. Dziatalno$¢ Boga-Cztowieka skupia si¢ w Jego
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kaptanstwie (por. r. 5, § 62), dzieki ktoremu Stowo z jednej strony przez swoje
cztowieczenstwo udziela stworzeniom task, z drugiej za§ strony
cztowieczenstwo przyjete przez Stowo moze 1 powinno oddawa¢ Bogu
najwyzszg czesc.

Jezeli chodzi o pierwsze, to charakter cztonka Mistycznego Ciata
Chrystusowego w dwojaki sposob uzdalnia i zobowigzuje do udzialu w
kaptanskich funkcjach. Najpierw uzdalnia nas 1 zobowigzuje do przyjecia
owocow dziatalnosci Boga-Cztowieka, rozdajacego taski przez sakramenty. Z
wyjatkiem sakramentu chrztu inne sakramenty tylko wtedy moga na nas dziatac,
kiedy jesteSmy wszczepieni w organizm Chrystusowy, ktorego sakramenty sg
arteriami. Po wtdre, charakter kaptanski uzdalnia i zobowigzuje kazdego, kto go
posiada, by czynnie wspotdziatal z czynnosciami Chrystusa rozdzielajacego
taski 1 byl tych czynnoSci narzedziem. Udzial bierny w rozdawaniu task w
porownaniu z udzialem czynnym z natury swej schodzi catkowicie na plan
drugi; nie jest on wlasciwg funkcja, ani tez wladzg sprawowania jakiegos urzedu
W znaczeniu potocznym. Mimo to wymaga prawdziwego upowaznienia, jak
rowniez zjednoczenia z Chrystusem 1 upodobnienia si¢ do Niego z tej prostej
racji, ze kazdy cztonek ciala musi posiada¢ t¢ samg homogeniCznie natur¢ co i
glowa 1 musi by¢ z nig zlaczony, jezeli ma mie¢ udziat w jej zyciu.

Jezeli zas chodzi o czes¢, ktorg trzeba Bogu oddawac, to przeznaczenie 1
konsekracja, jakiej udziela charakter, wystepuja pod tym wzgledem o wiele
pickniej 1 wszechstronniej. Tutaj bowiem w wigkszej lub mniejszej mierze
wszystkie sakramenty upowazniajag nas 1 zobowigzuja do brania udzialu w
aktach kultowych Chrystusa. Przede wszystkim przez swoj charakter ksztattuje
si¢ kaptan na modl¢ Chrystusowa do tego stopnia, ze staje si¢ zdolny do
sktadania ofiary Chrystusowej, do wykonywania owej actio per excellentiam,
ktora jest najwyzszym wyrazem nadprzyrodzonego kultu Bozego. Ale 1 na mocy
charakteru chrztu wszyscy inni zdobywaja takze mozno$¢, wprawdzie nie do
sprawowania, ale do ztozenia tej ofiary Bogu jako ofiary wtasnej z racji swego
cztonkowstwa w Mistycznym Ciele. Ci, w ktorych sg te dwa charaktery, staja
si¢ przez nie uzdolnieni 1 powotani do tego, by ozywieni zyciem taski, jakie z
sobg charakter niesie, mogli zlozy¢ samych siebie jako zywa ofiar¢ Bogu. Pod
tym wzgledem nalezy uwaza¢ bierzmowanie za zwykte dopetienie chrztu,
wzglednie za normalng podstawe Swigcen kaptlanskich. Sakrament bowiem
bierzmowania sam ze siebie nie upowaznia do sprawowania jakich§ czynnosci
zewnetrznych albo do udziatu w nich, lecz jedynie wzmacnia istniejgce juz
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uzdolnienia wzglednie zobowigzania do zewnetrznych 1 wewnetrznych aktow
kultu. Kazdy wigc charakter namaszcza nas 1 konsekruje pod tym wzgledem do
czynnego udziatu w kaptanstwie Chrystusowym, tj. w tym boskim kaptanstwie,
do ktorego zostalo konsekrowane czlowieczenstwo Chrystusowe przez uni¢
hipostatyczna.

Poniewaz charakter Chrystusowy oprocz kaptanstwa zawiera w sobie
takze urzad proroka i krola, dlatego tez musimy jeszcze dodaé, ze przez
sakramentalny charakter jesteSmy nadto powotani do uczestniczenia w
proroczym 1 krolewskim namaszczeniu Chrystusa Pana. Nie nalezy jednakowoz
tego tak rozumie¢, jakoby juz sam charakter chrztu czy kaptanstwa upowazniat
do wystepowania w roli nauczyciela czy przetozonego w sprawach duchowych z
wladzg autorytatywng. Tym mniej, ze przekazanie czysto spotecznej wiladzy,
ktora nie dotyczy bezposrednio nadprzyrodzonego stosunku cztowieka do Boga,
nie moze wigzac si¢ z jakim$ specjalnym charakterem; ono tylko suponuje z
koniecznoscig charakter chrztu a wedlug normalnego biegu rzeczy takze i
charakter kaptanski. Dlatego §w. Tomasz ma zupelng racje¢, kiedy na pierwszym
miejscu widzi w charakterze udziat w kaptanstwie Chrystusowym. Poniewaz
charakter jest przede wszystkim pewna konsekracja, dlatego odnosi si¢
bezposrednio do sprawowania 1 przyjmowania rzeczy swietych, podczas gdy
wladza nauczania 1 rzadzenia ma na celu kierowanie innymi, stad tez nie
wymaga u tego, ktory ja sprawuje, jakiejs osobnej konsekracji (4).

Zawsze wigc sprawdza si¢ idea, ktérg na poczatku wyraziliSmy, ze
charakter, przez ktéry chrzescijanie zostaja namaszczeni na chrzescijan, jest u
nich analogicznie tym, co czyni Chrystusa "Chrystusem™ czyli Pomazancem,
tzn. hipostatyczna unia Jego czlowieczenstwa ze Slowem. Jezeli zatem
teologowie méwia, ze charakter jest signum configurativum cum Christo, nie
trzeba tego rozumie¢ w sensie podobienstwa do Jego Boskiej natury — to daje
nam taska poswiecajgca — ale raczej jako upodobnienie 1 zwigzek z tg pieczecia,
jaka na Jego ludzkiej naturze wyciska Boska osoba Stowa.

3. Prawdag jest, ze pod tym katem widzenia, charakter wystepuje jako
nadzwyczaj wielka 1 niepojeta tajemnica. Dziwi¢ si¢ temu nie mozna, bo w
Ciele, ktorego Gtowa nosi na sobie tak przedziwng 1 niepojeta sygnature, musi
by¢ czym$ bardzo wzniostym 1 jej cien padajacy na czlonki. Mysl ta powinna
nas uchroni¢ przed wtlaczaniem idei charakteru w ciasne granice naszej
wyobrazni 1 przed jakims$ jednostronnym jej uyymowaniem.
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a) Jezeli po pierwsze Jezus Chrystus, nasza Gltowa, otrzymuje swa Boska
godnos¢ 1 swoje Boskie kaptanstwo, czyli caly swoj Boski charakter przez tak
realng sygnature, jakg jest hipostatyczne zjednoczenie Stowa z
cztowieczenstwem, to 1 my naszg wysoka godno$¢ 1 nasze powotlanie
kaptanskie, ktore nam przystuguja jako mistycznym cztonkom Chrystusowym,
musimy otrzymywa¢ nie na mocy jakiej$ tylko zewnetrznej deputacji, ale za
posrednictwem wewnetrznego i realnego odbicia i odtworzenia sygnatury naszej
Glowy. Mozna by przyja¢ wytacznie moralng tylko deputacje, gdyby i Chrystus
zostat powotany do swojej wysokiej godnosci 1 do swego kaptanstwa jedynie na
mocy moralnego zjednoczenia z Bogiem 1 pozytywnego tylko zrzadzenia
Bozego. Zwiazanie naszej godnosci 1 naszego powotania z realnym znakiem czy
pieczeciag ma swoj najglebszy powdd nie w tym, zeby nas po niej poznawali
Bog, Aniotowie czy ludzie, ale zeby nasza godnos¢ i powotanie byly w nas
wewnetrznie wyryte 1 gteboko umocnione dla Bozej 1 naszej chwaty. Podobnie
tez 1 laska, ktorg na nas owa godnos¢ sprowadza, nie jest tylko zewnetrzng Boza
zyczliwoscig dla nas, ale prawdziwie Boskim zyciem, a eucharystyczne
zjednoczenie, do ktdrego nas charakter uprawnia, nie jest tylko obrazowym, ale i
realnym i substancjalnym pozywaniem ciata Chrystusowego.

b) Po wtdre mamy prawo wnioskowac, ze charakter nie moze by¢ jakims
arbitralnym 1 sztucznym znakiem naszej godnosci 1 powotania, jak to ma
miejsce przy nadawaniu jakim$ znakiem godnos$ci ludzkich; ale musi on by¢
pieczecia z natury swej wskazujacg na godnos¢, ktorej odpowiada, owszem jest
taka pieczgcig, moca ktérej dana godno$¢ staje sie prawdziwg wlasnoscig osoby
1 osobe te do tej godnosci wynosi. Dopdki bedzie si¢ uwazaé charakter tylko za
znak przeznaczenia czlowieka do pewnych funkcji, nie da si¢ nalezycie
zrozumie¢ wewnetrznego pokrewienstwa wzglednie tacznosci migdzy znakiem
a rzecza oznaczong. Jezeli natomiast pojmie si¢ go, ze z istoty swej jest on
znakiem godnosci 1 to realnym odbiciem tego, dzigki czemu Chrystus, Glowa
nasza, posiada swa Boska godno$¢, wowczas takie postawienie zagadnienia
bedzie najtrafniejsze. Wtedy bowiem sama godno$¢ 1 zwigzane z nig
uprawnienia do wykonywania pewnych funkcji nie begdg tylko przez charakter
oznaczane, ale bedg si¢ w charakterze zawiera¢ i bedg jego owocem. Tylko
dlatego charakter oznacza nasze uprawnienia do tych funkcji, Ze zostaly nam
udzielone na mocy zawierajagcego si¢ w charakterze upodobnienia do Jezusa
Chrystusa i zjednoczenia z Nim.

48




c) Tym mniej dopuszczalne jest pojecie, jakoby charakter byt tylko
modyfikacjag naszej S$wiadomosci, tj. wyrazonym w tej $wiadomosci
przekonaniem o naszej godnosci i 0 naszym powotaniu. Chociazby charakter byt
nam dany bezposrednio po to, by w nas tego rodzaju $wiadomo$¢ obudzi¢, to
jednak w mys$l Kosciola nalezatoby go uwaza¢ nie za jakie$ subiektywne
uzdolnienie ze strony wiladzy poznawczej, ale za obiektywny znak, mogacy to
nasze poznanie ozywi¢. W rzeczywistosci charakter nie wptywa na naszg
swiadomos$¢, bo jest niedostrzegalny. O jego istnieniu dowiadujemy si¢ na tej
samej drodze, na jakiej dochodzimy do poznania naszej godnoSci, tj. przez
wiare, ktdra poucza nas, ze na naszej duszy zostal on wycisniety 1 ze przez
przyjecie sakramentu zado$cuczyniliSmy koniecznym wymaganiom do jego
otrzymania. Jest rzecza zrozumiala, ze przypominajac sobie, w jak gleboki i
niezatarty sposOb zostaly na naszej duszy wyryte nasza godnoS$¢ 1 nasze
powotanie 1 jak 1Snig one w swych jasnych konturach w oczach Boga 1 Aniotow,
powinnismy sobie zda¢ z nich zywo sprawe 1 otoczy¢ je jak najwigkszg 1 trwalg
czcig.

d) W ogole uwazamy za jednostronne wszystkie te poglady na charakter,
ktore pojmuja go jako pewnego rodzaju jakos¢ naszych duchowych wiadz, tj.
rozumu 1 woli wzglednie obu razem (5). Pierwsza bowiem 1 zasadniczg funkcja
charakteru jest uczestniczenie w godnosci, ktorej nam udziela Chrystus;
tymczasem godnos¢ ta wyraza 1 uwielbia catly podmiot, calg substancje,
podobnie jak taska, ktora wedlug zdania wigkszosci teologdbw poza
wyniesieniem witadz wynosi 1 uwielbia calg substancje duszy, udzielajac jej
godnosci przybranego dziecka Bozego. Zwtaszcza ze charakter ma by¢ punktem
oparcia dla catej taski 1 posredniczy¢ w jej otrzymaniu, a wigc nie tylko dla cnot,
ktorymi obdarza wtadze, ale takze i1 dla przeobrazenia, jakiego dostgpuje cata
substancja duszy. Jezeli z charakterem taczy si¢ uzdolnienie do jakichs$ funkcji,
to uzdolnienie to, o ile jest czym$ charakterowi wtasciwym 1 o ile je charakter
daje, nie moze polega¢ na mozno$ci czy sprawnosci wewnetrznej wiadz duszy
do wykonywania zyciowych aktow wyzszego rzedu; bedzie ono polegaé na tym,
ze caty podmiot staje si¢ zdolny dziala¢ na zewnatrz jako narzgdzie Chrystusa,
wzglednie bedzie mogl przyjac¢ tego rodzaju dziatanie. Charakter niesie ze sobg
zdolno$¢ wykonywania aktow zyciowych wyzszego rzedu, ale jedynie dzigki
tasce, ktora si¢ z nim taczy.

4. Jednym slowem, nie mozna sobie wyobraza¢ charakteru jako jakiej$
zywotnej wladzy czy zywotnej formy, upodabniajacej nas do Chrystusa. Jest on
raczej w Mistycznym Ciele Chrystusowym tym, czym w cztonkach ludzkiego
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ciata bedzie ich charakterystyczna cecha, tj. ich ksztatt i budowa, dzieki ktérym
zorganizowane odpowiednio do swej glowy, stajg si¢ zdolne, by na mocy
organicznego z nig zwigzku ulegac jej wptywom, odbiera¢ od niej zycie 1 stuzy¢
jej za narzady. Homogeniczno$¢ struktury jest nieodzownym warunkiem
polaczenia z glowa, a przez to nadaje ona pewng jednorodno$¢ i1 jedno$¢ tak
wewngtrznemu zyciu jak 1 zewnetrznemu dziataniu. Organicznie dostrojone i
ozywione ciato jest w ogble najlepszym obrazem istoty i znaczenia mistycznej
dziatalnosci i struktury Mistycznego Ciata Chrystusowego. Wpatrzenie si¢ w ten
obraz uprzytomni nam raz jeszcze to wszystko, coS§my dotad powiedzieli o
mistycznej naturze sakramentalnego charakteru.

Tajemnica Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusowego odznacza si¢
nastepujacymi cechami: 1) Cztonki Kos$ciota nie sg zjednoczone ze swoja Glowa
na wzor zewnetrznej spotecznosci, ale sg wedle Jej modly uksztattowane 1 z Nig
zlaczone na wzOr zywego organizmu przez wewnetrzne 1 realne znamie i
posiadaja wewnetrzny udzial w Jej zyciu. 2) Podobnie jak w fizycznym ciele tak
1 w Ciele Mistycznym wewnetrzny organizm 1 hierarchiczne uksztaltowanie
zaleza od tego znamienia. 3) Jak tam wszystkie cztonki posiadajg jakies wspolne
podobienstwo do glowy i1 sg z nig zjednoczone, a jednak podobienstwo to i
tacznos¢ posiadajg rézne stopnie; tak tez 1 sakramentalny charakter jest
roznoksztattny. Zalezy to od tego, czy dopuszcza on tylko zwykte cztonki do
wspolnoty z Glowa, czy tez czyni je aktywnymi, by w nich Glowa walczyta i
wzmagala si¢, czy tez robi je specjalnymi organami, majacymi realizowac i
zachowywa¢ zwigzek Chrystusa-Glowy z czlonkami. 4) Jak w fizycznym ciele
dzigki homogenicznos$ci 1 podobienstwu budowy a tym samym 1 potaczeniu z
glowa stajg si¢ cztonki zdolne, by zy¢ tym samym Zyciem co i1 glowa; tak i my
dzigki uksztattowaniu na modie Chrystusowg i zjednoczeniu z Nim, czego nam
wlasnie udziela charakter, zostajemy wyniesieni do podobienstwa Jego Bozej
natury 1 do udzialu w Jego zyciu. 5) I jak w ludzkim ciele ta sama dusza swa
zywotng sita ksztattuje 1 urabia czlonki, uzyczajac im roéwnoczesnie swego
zycia, podobnie i w Ciele Mistycznym ten sam Duch Swiety wyciska na
cztonkach ksztalt czyli znami¢ Glowy i za jego posrednictwem obdarza je
zyciem taski.

Jakkolwiek charakter ze wzgledu na swoj pierwowzor nazywa sig
charakterem Chrystusowym, nosi on tez miano pieczeci Ducha Swietego, ktory
ja wyciska. Wiasciwa pieczecia Ducha Swietego wypadatoby raczej nazywaé
taske albo mitos¢, gdyz wyrazajg one lepiej Jego istote, tj. zar Jego zycia i
mitosci. Ale te dwie pieczecie, charakter i taska, ktore Duch Swicty wyciska,
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pozostaja w tak S$cistym wzajemnym stosunku do siebie, ze niejako
spontanicznie do siebie przynaleza 1 odnosza si¢ do siebie tak dalece, ze
wystepuja razem jako jedna pieczeé i jedno namaszczenie Duchem Swigtym.
Charakter bowiem, o ile nie zajda jakie$ przeszkody, niesie z sobg laske,
owszem opieczetowanie samym Duchem Swigtym (6), ktéry przychodzi do nas
w lasce i taska dopetnia w nas swa obecnosé. I na odwroét, taska Ducha Swigtego
i sam Duch Swiety dopiero przez charakter tacza sie z dusza w sposob bardziej
wewnetrzny 1 staty i jg pieczetuja.

Na koniec jeszcze jedna analogia: jak przez utrate zycia zmienia si¢
ksztatt cztonka 1 nastepuje zgnilizna, tak po utracie zycia taski, przynajmniej
utracie ostatecznej, rowniez i charakter, jakkolwiek nigdy nie ginie, to jednak
traci caly blask swej pieknosci i pocigga za sobg tak nienaturalne znieksztalcenie
1 ruing tego, ktory go posiada, o jakiej bez charakteru nie byloby mowy.

Tajemnica sakramentalnego charakteru zwigzana jest najistotniej z
tajemnicg Wcielenia i z jej rozszerzeniem si¢ w tajemnicy Kosciota. On bowiem
jest tym, co Kosciot jako Mistyczne Ciato charakteryzuje i wewnetrznie
wytwarza, oraz pokazuje nam owg przedziwng, nadprzyrodzong wzniostos¢ tego
sakramentalnego porzadku, ktéry taczy nas z wielkim sakramentem Boga-
Czlowieka.

Wzniosta konsekracja 1 niebywale stanowisko, jakie nam przez charakter
przypadaja w udziale, sg zarazem podstawg nadprzyrodzonego znaczenia nawet
tych sakramentow, ktore charakteru nie wyciskaja. Zwlaszcza w czwartym
konsekracyjnym, cho¢ juz nie hierarchicznym, sakramencie malzenstwa jest
charakter zrodiem, z ktorego zwigzek dwojga ludzi czerpie cala swa
nadprzyrodzong $wigtos¢ 1 przez ktéry wplata si¢ w Mistyczne malzenstwo
Chrystusa z Kosciolem, 1 to nie tylko jako jego obraz ale jako organiczne
odgalezienie. W malzenstwie okazuje nadto charakter w sposdb znakomity catg
swa moc 1 znaczenie, dajgc chrzescijanskim matzonkom moznos¢
najpehiejszego nalezenia do Chrystusa w charakterze cztonkow tak co do duszy
jak co do ciala.

Nie mozemy jednak tych mysli szerzej rozwinag¢ bez rozwazenia
sakramentalnej natury malzenstwa, ktore dzisiaj jest zagadnieniem
pierwszorzednej wagi. Najpierw zajmiemy si¢ tym ostatnim, by w trakcie
rozwazania powr6oci¢ do mysli poruszonych wyze;j.
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Przypisy:
(1) Por. § 51, n. 5.

(2) Nowy sposob bytowania, czyli nowa realno$¢ metafizyczna, nie jaki$ stan uczuciowy.

(3) Pomyst Oswalda (Die Lehre von den Sakramenten, 1. Aufl. 1856/7), porownujgcego
charakter z utajonym a taske z aktualnym Caloricum, nie wydaje si¢ by¢ trafnym. Najpierw
dlatego, ze kazdy, kto posiada taske, musiatby posiada¢ charakter; po wtore dlatego, ze ten, co
ma "materiatl taski", musiatby go mie¢ takze na wypadek swego potepienia. Nie jest zgodne z
wiarg, zeby nadprzyrodzony pierwiastek zycia, cho¢by utajony, mégt istnie¢ w potepionym.

(4) S. Th. III, qu. 83, a 3. Zreszta w podanym miejscu §w. Tomasz pojmuje charakter tylko z
jednej strony, uwazajac go za znak pewnej wladzy, a nie zaznacza wyraznie, ze jest pieczgcia
pewnej godnosci. By¢ moze, ze drugie zawiera si¢ milczagco w pierwszym.

(5) Por. Pohle-Gierens IlI, 61.
(6) Por. § 30, n. 3.

§ 85. TAJEMNICA CZYLI SAKRAMENTALNOSC
CHRZESCIJANSKIEGO MALZENSTWA

Jak ci, ktérzy przyjmuja sakramenty wyciskajace charakter, wchodzg w
nowy nadprzyrodzony stan, tak tez w nowy stan wstepuja narzeczeni przez
zawarcie matzenstwa. Nie otrzymuja oni wprawdzie jakiej$s nowej konsekracji,
ale powstaje miedzy nimi nadprzyrodzony wezel, laczacy ich ze soba, by
wspolnie dazyli do wzniostego i Swigtego celu. Jak tam przyjecie charakteru
niesie z sobg taske uswiecajaca, tak tu niesie jg ze sobg wejscie w ten swiety
zwigzek. Azeby jednak ten zwigzek mogtl istotnie taske sprowadzi¢, to musi
posiada¢ charakter nadprzyrodzony, tj. musi wyznaczy¢ zwigzanym maltzenskim
wezlem jakie§ stanowisko w Mistycznym Ciele, domagajace si¢ od Chrystusa-
Glowy szczegblnego przyptywu zywotnej sity. Nadprzyrodzona skuteczno$¢
aktow, ktorymi zawiera si¢ malzenska umowe, zalezy wilasnie od tego, ze sama
ta umowa czyli sam kontrakt malzenski jako taki posiada charakter
nadprzyrodzony, mistyczny i sakramentalny.
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Pod tym wzgledem brak bylo czgsto nalezytej jasnosci. Niektorzy
teologowie nie widzieli w sakramentalnosci malzenstwa jakiej§ nowej,
osobliwej 1 mistycznej rzeczywistosci, ktora by wyrdzniala sakramentalne
matzenstwo 1 na ktérej opierataby si¢ jego skutecznos¢ w udzielaniu taski.
Sadzono bowiem, Ze malzenstwo migdzy ochrzczonymi, czyli sakrament
matzenstwa, tylko tym si¢ rézni od malzenstwa zawartego przez osoby
nieochrzczone, ze Chrystus pozytywnym zrzadzeniem, nie zmieniajagc w niczym
natury matzenstwa, ztaczyt z nimi szczegolne taski dla tatwiejszego osiggni¢cia
celow malzenstwa. W podobnym wypadku nadprzyrodzona $wigtos¢
matzenstwa ograniczataby si¢ wytacznie do taski udzielonej matzonkom w
chwili zawierania matzenstwa. Nie miataby ona korzeni w samym matzenstwie
jako takim, bytaby jedynie jakim$§ zewnetrznym dodatkiem, ktorego ewentualnie
mogtoby nawet brakowac, a malzenstwo samo w sobie nie byloby czyms$
nadprzyrodzonym. Zawierajacy zwigzek matzenski nie wykonywaliby jakiej$
sakramentalnej czynnosci i dlatego nie sam matzenski kontrakt bylby w swojej
istocie 1 wewnetrznie sakramentem, tylko dochodzace don blogostawienstwo,
ktorego Kosciot udziela w imi¢ Chrystusa. Chcgc postawic¢ cale zagadnienie we
wlasciwym $wietle, musimy siggna¢ nieco dale;.

1. Jezeli popatrzymy na malzenstwo z punktu czysto naturalnego, czyli
jezeli bedziemy abstrahowa¢ od pozytywnego Bozego ustanowienia, to nie
bedzie ono niczym innym jak tylko zwigzkiem me¢zczyzny 1 kobiety, majagcym
na celu rozmnazanie ludzkiego rodzaju (1). Jedynym, co moze nam tutaj okresli¢
istote matzenstwa, to charakter i wymagania celu, do ktéorego ono zmierza.
Wzniosto$¢ celu stawia malzenski kontrakt ponad wszystkie inne kontrakty;
wymagania celu nie pozwalajg malzonkom na dowolne wysuwanie warunkow
ich wzajemnego zwigzku, a w zalozeniu, ze si¢ na ten cel zdecydowali,
postepowanie ich musi by¢ takie, jakiego domaga si¢ osiggni¢cie celu. Jednos¢ i
nierozerwalno$¢ malzenskiego zwiazku sa zasadniczo konieczne, ale nie w tym
stopniu, zeby si¢ ich Bog zawsze domagal bezwzglednie a ostatecznie opieraja
si¢ one na pozytywnym prawie Zbawiciela. Ono bowiem sankcjonuje te dwie
wlasciwosci matzenstwa, ktore w gruncie rzeczy wypltywaja z jego celu 1 sg
konieczne dla jego doskonatosci. Odtad ludzie juz nie mogg zawiera innego
zwigzku matzenskiego jak tylko zwigzek dwuosobowy 1 nierozerwalny,
cokolwiek dyktowalyby im jakie$ indywidualne cele 1 warunki zycia.

Juz bowiem sam naturalny cel matzefistwa wskazuje na jego religijny
charakter. Bo czy nie chodzi tutaj o rodzenie nowych istot na obraz i
podobienstwo Boze, majacych Bogu oddawa¢ na ziemi cze$¢ i1 chwalg?

53




Wszystkie bowiem warunki konieczne do osiggnigcia tego celu 1 sam matzenski
zwigzek opierajg si¢ na tej Swietej zasadzie, a zobowigzania, jakie ten zwigzek
naktada, ze wzgledu na swa bezposredniag odnosni¢ do Boga sg czyms o wiele
swigtszym 1 czcigodniejszym niz wszystkie inne ludzkie zobowigzania naturalne
czy umowne. Kiedy mezczyzna i kobieta tacza si¢ razem dla rozmnazania
rodzaju ludzkiego, nie tylko zaciggaja zobowigzania wobec samych siebie i
swego potomstwa, ale oddaja si¢ Bogu na $wietg stuzbe, by powigkszy¢ Jego
kréolestwo w $wiecie rozumnych istot. A ta konsekracja dla Bozej stuzby jest
tym wznioSlejsza, ze rodzice wchodzg w blizszy stosunek do Boga jako Stworcy
dusz ich dzieci, jako do Tego, ktory, w nich i1 za ich posrednictwem pragnie
rozszerza¢ swoje krolestwo. A zatem lezy to juz w samym zwigzku matzenskim,
nawet o ile zalezy on od woli malzonkéw, ze tak sam zwigzek jak 1 umowa,
ktorej jest on owocem, s3 rzecza Swigtg — res sacra, w znaczeniu rozumie Si¢
szerszym a nie $cisle sakramentalnym. Z tej tez racji, pomijajac juz wszystkie
inne, nie podlega on wladzy cywilnej 1 politycznej jako takiej (2).

I wilasnie z powodu tego religijnego 1 Swigtego celu malzenstwa i ze
wzgledu na to, ze Bog jest w nim 1 celem 1 wspotdziatajacym, otoczyt je Bog
taka opieka swego pozytywnego prawa, jakiej nie udzielil zadnej innej ludzkie;j
spotecznosci 1 nadat matzenskiemu zwigzkowi takg sankcje, ze uswiecit go w
same] jego wewngetrznej istocie, albo lepiej, swigtos¢, ktora juz z jego celu
wyptywata, pozytywnie uzupehit i przypieczetowat (Rodz. 1).

Jak bowiem przy realizowaniu celu malzenstwa, ktorym jest rodzenie
potomstwa, Bog musi bezposrednio interweniowaé, by uzupehia¢ ptodnos¢
matzonkéw; tak w samym kontrakcie ze wzgledu na jego cel raczy mied
bezposredni udzial, nie tylko zezwalajac matzonkom poswieci¢ si¢ dla tego celu
1 poswiecenie to przyjmujac, ale pozytywnym aktem swej woli udziela im
sSwietosci 1 w ten sposob pieczetuje ich wzajemng umowe. Powiedzmy jeszcze
lepiej: jak przez akt matzenski moga matzonkowie osiggna¢ cel matzenstwa ale
jedynie jako narzedzia Boze, tak tez wedlug Bozej woli przy zawieraniu
malzenstwa majg wystepowaé nie tylko we wlasnym ale takze 1 w Bozym
imieniu.

Dzigki temu sama umowa malzenska 1 malzenski zwigzek nabieraja
catkiem innego znaczenia 1 tresci istotnie rdéznej. Dobro, przedmiot malzenskiej
ugody, czyli cialo matzonkéw, bedace przyczyng rodzenia, Bog sobie zastrzega
jako swoje narzedzie, jako rzecz §wietg, ktorg zawierajacy matzenstwo moga
rozporzadza¢ tylko w imieniu Bozym. Jezeli zatem po zawarciu maltzenstwa
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malzonkowie dysponowali swoim cialem 1 oddawali je sobie nawzajem, to
mogli i powinni to czyni¢ réwniez w imieniu Bozym i obustronnie dziataé
wylacznie na podstawie Bozego upowaznienia; odtad juz nie tyle sami faczg si¢
miedzy sobag, ile raczej] Bog ich laczy, postugujac sie przy tym ich wola.
Wskutek tej specjalnej zaleznosci od Boga, mocg ktérej matzonkowie zawierajg
matzenskg ugode, wezet matzenski bedacy jej owocem, nawet niezaleznie od
samych wymagan celu matzenstwa, z istoty swej zostaje wyjety spod ich woli,
gdyz w jego zerwaniu wzglednie rozszerzeniu zainteresowany jest sam Bog.
Dlatego wilasnie wkracza On tutaj, azeby malzonkow jeszcze $cislej ztaczyc
nizby to oni sami potrafili uczyni¢, azeby ich wzajemng jednos$¢ jeszcze bardziej
wzmocni¢ oraz udzieli¢ jej niepodzielno$ci 1 nierozerwalnos$ci. Bog, rzecz jasna,
zawsze moze pozwoli¢ na separacj¢ czy nawet w pewnych okoliczno$ciach na
rozwigzanie matzenskiego wezta, ale bez Bozego upowaznienia nie moze nigdy
cztowiek na wilasng reke rozrywaé wzglednie modyfikowaé zwigzku, ktory
zawarl w imi¢ Boze, quod Deus coniunxit, homo non separet (Mt. 19, 6). A jak
matzonkowie, tak samo 1 zadna wladza ziemska nie ma jakiejkolwiek
jurysdykcji nad substancjg malzenstwa, zwazywszy, ze moze ona ingerowa¢ w
sprawy ludzkie a nie Boskie (3).

Tego rodzaju struktura i1 znaczenie malzenstwa, jak kazdy widzi, rozni si¢
istotnie od tego, w ktorym wezet matzenski wynikal wytacznie z umowy, jaka
we wlasnym imieniu zawierali me¢zczyzna i1 kobieta w oparciu o mysl Bozg
wyrazong w rdznicy obu ptci 1 wedtug norm, dajacych si¢ tatwo wyprowadzi¢ z
samej natury rzeczy. Jakkolwiek z jednej strony matzenstwo w tej nowej postaci
nosi na sobie cech¢ zupehie pozytywnej instytucji nie wyrastajacej z porzadku
czysto przyrodzonego, ale ustanowionej pozytywnie przez Boga, to jednak z
drugiej strony ta tak wzniosta instytucja jest tak bardzo zgodna z natura, ze bez
niej trudno jest mysle¢ o jakim§ godnym obcowaniu plciowym migdzy
mezczyzng 1 kobietg. Trudno sobie wyobrazi¢, zeby Bog nie podkreslit pelnego
prawa, jakie posiada do ludzkiego ciala, jako narzedzia stuzacego do
rozmnazania rodzaju ludzkiego, ale pozostawil cztowiekowi catkowita swobode
pod tym wzgledem, cho¢by zreszta w granicach oznaczonych przez samg naturg.
Nadto sama godno$¢ cztowieka zda si¢ wymagac, ze, jak w celu fizycznego
polaczenia nawigzuje on wpierw z druga strong jedno$¢ moralng, tak tez zeby
zawart umowe z Bogiem 1 dopiero za Bozym posrednictwem taczyl sie
matzenskim weztem. W kazdym razie w tak pojetym malzenstwie zawiera si¢
ow ideat potaczenia dwu plci, przemawiajacy tak bardzo do zdrowego rozumu,
ze nie trudno jest odgadna¢, iz jest on faktycznie przez Boga zamierzony i
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ustanowiony. Owszem jest tak bliski rozumowi, ze zazwyczaj zapoznaje si¢ t¢
réznic¢ 1 stawia si¢ go na tej samej ptaszczyznie co 1 matzenstwo, dajace si¢
bezposrednio 1 z konieczno$cig wyprowadzi¢ z samej natury ludzkiej. A
pomieszanie obu ideatlow malzenstwa przychodzi tym tatwiej, ze ideat oparty na
pozytywnym prawie Bozym zostal dany cztowiekowi od samego poczatku w
chwili stworzenia i zachowal swa moc prawng u wszystkich ludzi i to nawet
tam, gdzie poszly w niepami¢¢ po najwigkszej czesci inne pozytywne Boze
instytucje. Mimo to sadzimy, ze przynajmniej pojgciowo trzeba go odrézniac¢ od
ideatu malzenskiego, dajacego si¢ wyprowadzi¢ z samej natury ludzkiej, czyli z
prawa naturalnego, gdyz opiera si¢ on na pozytywnej woli Bozej 1 jest
udoskonaleniem 1 wyniesieniem matzenstwa czysto naturalnego.

Tak wigc matzenstwo, pomijajac juz nadprzyrodzony stan 1 cel
kontrahentow, z podwdjnego tytutu cieszyto si¢ charakterem religijnym 1
swigtym: najpierw zmierza ono do Boga jako swego ostatecznego celu, a po
wtore Bog wkracza faktycznie w chwili jego zawierania. Ale ten rodzaj
swietosci nie wychodzi poza granice $wigto$ci czysto przyrodzonej. Tutaj
bowiem wyst¢puje Bog wylacznie jako Stworca natury i jako przyrodzony
ostateczny cel czltowieka, a jezeli ingeruje pozytywnie, to tylko dlatego, ze
pragnie potwierdzi¢ porzadek naturalny (4).

W kazdym razie dzigki Swietosci aktow, przez ktore malzenska umowa
dochodzi do skutku, mozna si¢ w nich dopatrze¢ wyzszego znaczenia 1 w
pewnej mierze jakiej$ sakramentalno$ci; stwarzaja bowiem 1 wyrazaja co$
wigce] niz zwykle umowne zobowigzanie, tj. oznaczaja wspOlnote i
zobowigzania §wiete 1 religijne. Jest to sakramentalno$¢ podobna do tej, ktora
jest wlasciwa przysiedze, a ktéorg klasyczna tacina okresla mianem
sacramentum. Jak bowiem przysigga obowigzuje nie tylko w stosunku do tego,
ktoremu si¢ cos przyrzeka, ale 1 w stosunku do Boga 1 w Bogu w stosunku do
cztowieka, a naruszenie przysiegi jest S$wictokradztwem; podobnie i
malzonkowie przez swa umowe zobowigzujg si¢ nie tylko wobec siebie, ale i
wobec Boga i przez Boga. Dalsza analogia matzenstwa do sakramentow polega
na tym, ze dokonuje si¢ przez nie jakas konsekracja matzonkoéw na stuzbg Boza
1 wigze si¢ z nim Boze btogostawienstwo, majace by¢ dla nich gwarancja Bozej
pomocy w wypehlianiu malzenskich obowigzkow. Mimo wszystko nie
znajdujemy jeszcze w nim elementu prawdziwie sakramentalnego, bo brakuje
mu charakteru nadprzyrodzonego.
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2. Malzenska umowa nabiera nadprzyrodzonego charakteru dopiero
wtedy, gdy strony zawierajace matzenstwo znajdujg si¢ W stanie
nadprzyrodzonym i1 gdy acza si¢ miedzy sobg dla celu nadprzyrodzonego.

Miato to miejsce u naszych prarodzicow w raju, ktorzy byli ztgczeni
wezlem malzenskim jako dzieci Boze 1 dla szerzenia nadprzyrodzonego
krolestwa Bozego. Ich zwigzek nie byt tylko religijnym, ale w sposob
nadprzyrodzony $wigtym, tak ze wzgledu na osoby, ktére obejmowat, jak ze
wzgledu na cel, do ktorego zmierzal, jak wreszcie ze wzgledu na sankcje dang
mu przez Boga, ktory nie wkraczat dla umocnienia przyrodzonego, ale dla
zalozenia porzadku nadprzyrodzonego.

Nie bedzie rzecza bezpodstawna, jesli si¢ przyjmie, ze przy zawieraniu
przez naszych prarodzicow tego tajemniczego zwigzku towarzyszyl wzrost
taski; nie chodzitoby tu o udzielenie im taski Chrystusowej ex opere operato, ale
jedynie o jej powigkszenie ex opere operantis, mniej wigcej w podobny sposob,
jak to obecnie ma miejsce przy wstagpieniu do zakonu. Mimo wszystko pod
innym wzgledem z matzenstwem Adama 1 Ewy zwigzane bylo wigksze
btogostawienstwo niz z matzenstwem chrzescijanskim; jak dlugo pozostawali w
stanie taski, mieszkat w nich Duch Swiety z taka nadprzyrodzona ptodnoscia, ze
potomstwo, ktore by zrodzili, przychodzitoby na swiat nie tylko jako potomstwo
ludzkie, ale jako potomstwo Boze. Zawierajac miedzy sobg malzenski zwigzek,
zawierali go takze z Duchem Swietym, jako ze zrodtem nadprzyrodzone;j taski,
azeby z nimi wspoéldziatal nie tylko swoja moca stworcza, ale takze moca
Bozego rodzenia. W ten sposob byt Duch Swiety nie tylko zrodltem
nadprzyrodzonego blogostawienstwa w dopelieniu przez nich malzenstwa, ale
zarazem pieczecig 1 gwarancjg ich wzajemnej jednosci.

W malzenstwie chrzescijanskim potomstwo nie przychodzi na swiat z
taska Ducha Swictego. Stad tez mogloby sie¢ komu$ zdawaé, ze posiada ono
mniejszg nadprzyrodzong godno$¢ niz malzenstwo Edenu. Jednakowoz
doktadniejsze rozwazanie wykaze nam wrgcz co$§ przeciwnego. O ile bowiem
chrzescijanin jako taki stoi Wyzej niz Adam w raju, o tyle tez malzenstwo
chrze$cijanskie przewyzsza malzenstwo prarodzicow.

Kimze wlasciwie jest chrzescijanin? Przez chrzest §w. na mocy
wyci$nigtego mu charakteru Chrystusowego zostaje przyjety do Mistycznego
Ciata Boga-Cztowieka, do ktorego nalezy z duszg 1 cialem. Kiedy wigc dwoje
ochrzczonych wstepuje w zwigzki matzenskie, to nie wstepujg oni jako zwykili
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tylko ludzie, ani tez nie jako ozdobieni tylko taska poswiecajaca, ale jako dwa
cztonki Mistycznego Ciata Chrystusowego, taczace si¢ po to, by si¢ poswiecic
wzrostowi tego Ciata. Gdy ich zwigzek jest prawowity, nie moze on miec
innego wewnetrznego celu jak rodzenie dzieci dla Chrystusa, do ktorego
przynaleza zreszta sami matzonkowie; réwniez i dzieci zrodzone przez nich w
tym zwigzku sg przeznaczone, by do tego Ciala przynalezaty i uczestniczyly w
jego Boskim zyciu. Stad tez przy zawieraniu matzenstwa mogg wystepowac
wylgcznie w imieniu Chrystusa, swojej Boskiej Gtowy, ktorej sa cztonkami i dla
ktorej dzialaja; konkretnie, nie moga dysponowaé¢ swoim cialem jako
narzedziem rodzenia jak tylko za zgoda Chrystusa i po Jego mysli, gdyz ciato
ich nie nalezy do nich, ale do Chrystusa (1 Kor. 6, 15-20). Moga si¢ taczy¢ ze
sobg tylko na podstawie zjednoczenia z Chrystusem a ich obopdlne
zjednoczenie z Boska Glowag wchodzi takze jako element ich wzajemnej
jednosci, by ja uwielbi¢ i wzmocnic¢ (Ef. 5, 21-33).

Zatem zwigzek malzenski miedzy chrzescijanami jest pod kazdym
wzgledem $wiety 1 nadprzyrodzony: jest takim z powodu nadprzyrodzonego
charakteru matzonkow, z powodu nadprzyrodzonego celu i z powodu nader
swietej interwencji Boga, z ktérym matzonkowie wchodza w bardzo Scisty
stosunek. Stad tez Swigtos¢ malzenstwa chrzescijanskiego jest proporcjonalnie
tym wigksza 1 wspanialsza, im wigksza jest godnos$¢ cztonka Mistycznego Ciata
Chrystusowego od godno$ci cztowieka obdarzonego samg tylko laska, im
wzrost tego Mistycznego Ciata jest czym$ znakomitszym od wzrostu samego
tylko krélestwa taski, a zjednoczenie si¢ Syna Bozego z nami przez Wcielenie
od zwyktego zamieszkania Ducha Swictego.

Te¢ osobliwie wzniosta naturg chrzescijanskiego malzenstwa tlumaczy sig
zazwyczaj w odniesieniu do sléow Apostota, ktory mowi, ze jest ono
"sakramentem" jednosci Chrystusa z Kosciotem. I w rzeczy samej trudno jest o
okreslenie glebsze 1 wspanialsze, chociaz z drugiej strony nalezy jego pelny sens
dobrze zrozumiec.

"Tajemnica to wielka jest", naucza Apostot, "a ja moéwi¢ o Chrystusie i o
Kosciele" (Ef. 5, 32). Twierdzi zatem, ze m3az ma milowa¢ wilasng zong jak
swoje cialo. Dlatego niech opuszcza m3z nawet ojca 1 matke, od ktérych
otrzymal zycie, a przystanie do zony swej, by si¢ w ciele sta¢ z nig czyms$
jednym — jak to wyrazit Adam w raju. Potem Apostol ciggnie dalej: Ta
tajemnica, czyli to ztgczenie 1 jedno$¢ ciala z Zong jest czym$ wielkim, ale
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wielkim w odniesieniu do Chrystusa i Kosciota, jak to wynika z tekstu
greckiego — eis Christon kai Ecclesian.

W jakim znaczeniu matzenstwo ma by¢ tak wielkg tajemnica, zalezy
oczywiscie od tego, jak si¢ ujmie jego stosunek do Chrystusa 1 Kosciota.
Stosunek ten bowiem mozna bra¢ albo wytacznie symbolicznie albo realnie. W
pierwszym wypadku przedstawialby Apostot matzenstwo w jego przyrodzonej
istocie jako symbol nadprzyrodzonej jednosci zachodzacej miedzy Chrystusem i
Kosciotem. W takim razie samo matzenstwo nie byloby tajemnicg ale jedynie
pustym obrazem, uzmystawiajacym nam tajemnic¢ znajdujaca si¢ poza nim, tj.
zjednoczenie Chrystusa z Ko$ciolem; a wigc nie bytoby ono tajemnicg ile raczej
sakramentem tajemnicy i to sakramentem beztresciwym. I w rzeczy samej takim
jest jeszcze matzenstwo nieochrzczonych, takim bylo wszedzie matzenstwo
przed Chrystusem nawet u Zydow, ktore ze wzgledu na Boze ustanowienie
mozna by uwaza¢ nie za czczy symbol, ile raczej za wybrang przez Boga
proroczg figurg przysztych zwigzkdéw Chrystusa z Kosciotem 1 dlatego majace
do nich blizsza odnosni¢. Nawet matzenstwo Adama nie bytoby niczym wigcej
jak tylko doskonatym obrazem tej tajemnicy, jakkolwiek nosito juz na sobie
charakter tajemnicy, ktoérego wprawdzie nie miato ze wzglgdu na Chrystusa i
Kosciodt, albo przynajmniej nie w tej mierze co matzenstwo chrzescijanskie.

Natomiast matzenstwo chrzescijanskie stoi w rzeczywistej, wewnetrznej 1
istotnej relacji do tajemnicy, jaka jest jednos¢ Chrystusa z Kosciolem; w tej
jednos$ci zapuszcza ono swoje korzenie, wigze si¢ z nig organicznie 1 dlatego
uczestniczy w jej naturze i nadprzyrodzonym charakterze. Nie jest ono prostym
symbolem tej tajemnicy, ani tez wzorem czego$ sobie zewnetrznego, ale
odbiciem wyrastajagcym ze ztaczenia Chrystusa z Kosciotem, na tym ztaczeniu
si¢ opiera 1 jest nim przenikni¢te. Nie tylko tajemnice te uprzytamnia ale ja
rzeczywiscie w sobie wyraza, a wyraza dlatego, ze wystgpuje w nim ona
czynnie i skutecznie.

| w ten sposdb pragnie Apostot na nig si¢ zapatrywac. Nie chce on przy
pomocy matzenstwa objasnia¢ zjednoczenia Chrystusa z Kos$ciolem, ale
przeciwnie, z tego zjednoczenia jako z ideatu 1 zrodta wyprowadza on tak nature
jak 1 obowigzki chrze$cijanskiego malzonka. Wprawdzie datoby si¢ to
przeprowadzi¢ 1 wowczas, gdyby miedzy jednym 1 drugim nie bylo zadnego
wewnetrznego zwiazku, ale czysta analogia. Lecz wtedy stowa Apostota, petne
wymowy 1 emfazy, stracityby swdj charakter, a zwlaszcza statoby sie¢
niezrozumiatym, dlaczego Apostot zapewnia uroczys$cie na koncu, ze mamy tu
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do czynienia z "wielka tajemnica". Przez samo bowiem poréwnanie z jakas
tajemnicg malzenstwo jedynie w sposéb sztuczny mogloby si¢ sta¢ tajemnicg 1
to wielkg tajemnicg. Moze nig by¢ jedynie wowczas, kiedy wielka tajemnica
Chrystusa w nim zyje, dziala 1 objawia si¢ w sposob okazaty.

Jak to si¢ dzieje? Wedlug stéw $w. Pawla chrzes$cijanscy malzonkowie
mocg chrztu $w. sa cztonkami Mistycznego Ciata Chrystusowego, sg cialem z
Jego ciala 1 koscig z Jego kosci. Oni sg juz przyjeci do tajemniczego
zjednoczenia Chrystusa z Kosciotem, gdyz jako cztonki Oblubienicy
Chrystusowej sg Chrystusowi poslubieni, a wigc tajemnicza jednos¢ Chrystusa z
Kosciotem odnosi si¢ takze 1 do nich. Jezeli zatem taczg si¢ ze sobg, to mogg to
prawowicie czyni¢ tylko w tym celu, dla ktérego Chrystus jednoczy si¢ z
Kosciotem, tj. w celu powigkszenia Mistycznego Ciata Chrystusowego. Nie
moga 1nacze] postepowac jak tylko w duchu zjednoczenia Chrystusa z
Kosciotem 1 tylko w imieniu Chrystusa 1 Kosciola, poniewaz ciala ich sg w
pierwszym rze¢dzie wilasnoscig Chrystusa 1 Kosciola. Dlatego tez prawo
dysponowania sobg nie przysluguje najpierw matzonkom ziemskim, ale temu
niebieskiemu zwigzkowi. Ich tedy jednos$¢ suponuje jednos$¢ Chrystusa z
Kosciotem, do tej jednosci si¢ dotgcza 1 musi wspotpracowaé¢ w realizowaniu
tego samego nadprzyrodzonego celu. Do osiggnigcia za$ tego celu musza si¢
przyczynia¢ w Kosciele wlasnie dlatego, ze sa cztonkami Mistycznego Ciata
Chrystusowego, a wigc jako organy catosci; stad tez laczy¢ si¢ majg miedzy
sobg jako organy Mistycznego Ciala, czyli jako organy tego organizmu, ktory
powstaje przez zjednoczenie si¢ Chrystusa z KosSciolem. W ten sposéb ich
jedno$¢ 1 wzajemny zwigzek stajg si¢ organicznym narzadem w tej wspaniatej i
nalezycie uksztaltowanej jednosci zachodzacej miedzy Chrystusem i1 Kosciotem,;
ta jedno$¢ go obejmuje, przenika 1 podtrzymuje, uczestniczy on w
nadprzyrodzonym charakterze calosci, ktora w swej wewnetrznej istocie
przedstawia 1 wyraza.

Najtrafniej okreslitoby si¢ stanowisko chrzeScijanskiego matzenstwa w
zwigzku Chrystusa z Kosciotem, gdyby si¢ je uwazalo za rozgalezienie tego
zwiazku. Oznaczatoby to, ze malzonkowie na podstawie zaslubin Chrystusa z
Kosciotem, zawierajac malzenstwo, zaslubialiby si¢ rownoczesnie z Chrystusem
1 W ten sposOb w pewnym znaczeniu 1 w pewnym okre§lonym celu poszerzaliby
zwigzek Chrystusa z Kosciotem, zwigzek ten by odtwarzali, dostarczajagc mu
nowego organu dla osiggnigcia owego celu. Poniewaz dalej zwigzek matzenski
tkwi swymi korzeniami w zjednoczeniu si¢ obu matzonkéw z Chrystusem i z
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tego zjednoczenia wyrasta jak galaz z drzewa, dlatego jest jego rozszerzeniem,
dalszym ciggiem, jego odbiciem 1 organem.

Z racji tej nadprzyrodzonej jednosci matzonkow jako cztonkdw i organdw
Mistycznego Ciala Chrystusowego jest malzenstwo chrzescijanskie wielkg
tajemnica w swej najbardziej wewnetrznej istocie. Poniewaz dalej w tej swojej
wewnetrznej istocie wyraza ono zarazem najwznio$lejsza tajemnice zaslubin
Chrystusa z Kosciotem, dlatego zwie si¢ rowniez ich sakramentem. Poniewaz
jeszcze z tych zaslubin, bedac ich odbiciem 1 organem, bierze wlasng swoja
natureg, stusznie mozna powiedzie¢, ze jego tajemnicza istota polega wiasnie na
tej sakramentalno$ci. Tylko wtedy pojecie sakramentu nalezy bra¢ w pelnym
znaczeniu, tj. takim, zeby sakrament nie byl samym symbolem tajemnicy, ale
zeby go tajemnica wewngtrznie przenikala 1 przeobrazala 1 azeby si¢ w niej
niejako rozptywal.

Gdy si¢ tak umie stosunek chrzeScijanskiego malzenstwa do
zjednoczenia Chrystusa z Kosciolem, wtedy dopiero wystgpi na jaw cala jego
osobliwa wielkos$¢, ktorg przewyzsza nawet matzenstwo Adamowe. Przewyzsza
za§ je wiekszag godnoscig Iaczacych si¢ o0soéb, bedacych cztonkami
Chrystusowymi, wznio$lejszym celem i bardziej wewnegtrznym i realnym
stosunkiem do mistycznych goddéw Chrystusa z Kosciotem, ktore zywo
odzwierciedla. A godnosSci tej nie uwlacza nawet fakt, Ze owoc
chrzescijanskiego malzenstwa nie przychodzi na Swiat rOwnocze$nie w stanie
taski, jakby to mialo miejsce w malzenstwie Adama i Ewy. Chociaz bowiem
chrzescijanskie matzenstwo nie daje bezposrednio swemu potomstwu laski,
mimo to udziela mu jej jako organ Mistycznego Ciala, do ktorego nalezy, rodzac
dzieci w tym celu, azeby zjednoczenie Chrystusa z Kosciolem Zzyjace w
chrzescijanskim matzenstwie wykazalo w nim swa niebieskg plodnosc,
odradzajac potomstwo do zycia nadprzyrodzonego. Matzenstwo chrzescijanskie
samo w sobie byloby bez watpienia zdatniejsze do udzielania taski niz
matzenstwo naszych prarodzicow; z tym ostatnim taska nie byla zwigzana w
sposob niezawodny, podczas gdy w malzenstwie chrzescijanskim owoc ciata
nalezacego juz do Mistycznego Ciala Boga-Czlowieka z natury swej stoi juz
blizej Syna Bozego 1 Jego taski. Mozna by powiedzie¢, ze owoc ten wyszedt ze
zwigzku Chrystusa z Kosciolem, o ile malzonkowie taczyli si¢ ze soba dla jego
zrodzenia jako organ Chrystusowy 1 w Jego imieniu. Jezeli mimo to dzieci
chrzescijanskich rodzicéw nie przychodza na swiat w stanie taski, pochodzi to
stad, ze Bog-Czlowiek kazdego ze swych mistycznych czlonkdéw pragnie
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uswieci¢ z osobna, nie chce miesza¢ nadprzyrodzonej ptodnosci Kosciota z
ptodnosciag naturalng, a odrodzenie owocu ciala nie chce dokona¢ w ciele ale w
dziewiczym tonie Kosciota (5).

Jednakowoz Im w mniejszym stopniu chrzescijanskie matzenstwo
zaznacza swa sakramentalng moc w przekazywaniu taski potomstwu, w tym
wickszym wykazuje ja w osobach matzonkow. W raju Adam 1 Ewa, zawierajac
matzenstwo jako rzecz Bogu milg, mogli dostgpi¢ taski, ale nie ex opere
operato. Natomiast matzonkowie chrzescijanscy zawierajac matzenska ugode,
wchodza w nader bliski zwigzek z Bogiem-Czlowiekiem jako z nieskonczenie
bogatym w faski Oblubiencem Kosciota i zostaja uswigceni 1 przyjeci jako
czynne organy w Mistycznym Ciele. Stad tez ze zrédlta swej Glowy musi
sptynag¢ na nich nowa laska 1 nowe zycie, najpierw powigkszenie taski
poswigcajacej, a nastepnie prawo do task uczynkowych, ktore w nowym stanie
sg im potrzebne do wywigzania si¢ ze swych obowigzkow.

Matzonkowie otrzymuja te taski nie ex opere operantis, ale ex opere
operato. A otrzymujg je dlatego, ze przy zawarciu matzenstwa wystepuja jako
organy 1 jako stojacy na ustugach Chrystusa 1 KoS$ciota, a przez zawarcie
matzenstwa staja si¢ nimi rzeczywiscie (6). Otrzymuja je, kiedy we wzajemnym
zwigzku dofaczaja si¢ do zwigzku Chrystusa z Kosciolem, ktéry w swym
matzenstwie odtwarzaja 1 dopelniajg. Na podstawie tego wszystkiego trzeba
powiedzie¢, ze zaslubiny Chrystusa z Kosciotem, na ktorych opiera si¢ caty
obiektywny porzadek udzielania taski, musi wykaza¢ swa skuteczno$¢ w
matzenstwie chrzescijanskim, jako w swym nowym odgatezieniu (7).

Z natury chrzescijanskiego matzenstwa wynika nadto, ze matzonkowie
maja si¢ wzajemnie mitowa¢ nie tylko w sposdb przyrodzony ale
nadprzyrodzony. Sg przeciez cztonkami Chrystusowymi i wyrazicielami Jego
mistycznego zwigzku z Kosciotem. Rowniez i dzieci powinni kocha¢ nie tylko
jako swoje ale takze jako owoc Mistycznego Ciata i1 dzieci Boze oraz z nalezng
czcig urabia¢ je i wychowywacé. Spelniajg wobec nich obowigzki nauczycieli i
wychowawcéw, oraz bedac dla nich wzorem, zast¢puja im Chrystusa 1 Kos$ciot.
— Oto wznioste 1 nadprzyrodzone powotanie, domagajace si¢ tym wiekszych
task, ze sami rodzice podlegaja jeszcze stabosciom ciata a ich dzieci, obcigzone
tymi samymi stabo$ciami, tylko z wielkim trudem mozna doprowadzi¢ do miary
pelnego wzrostu dojrzatosci Chrystusowej. Nie ulega jednak watpliwosci, ze
tych task im nie zabraknie, bo sptywaja one na nich z pelnego task mistycznego
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zwigzku Chrystusa z Kosciotem, a temu zwigzkowi oni si¢ poswigcili, zwigzek
ten w swym malzenstwie wyrazili, odnowili 1 uzupekili.

Skuteczno$¢ w udzielaniu taski stanowi w $cistym tego stowa znaczeniu
sakramentalno$¢ chrzescijanskiego malzenstwa. Opiera si¢ ona na czyms$
wewnetrznym 1 tajemniczym, tj. na sakramentalno$ci zwigzku matzenstwa
Chrystusa z Kosciotem i dlatego z tego punktu nalezy owa skuteczno$¢ okreslac
1 wyjasnic (8).

Zatem udowodniliSmy to, coSmy sobie na samym poczatku postawili jako
cel naszych rozwazan. Zechciejmy obecnie wyciagnac z tego wazne wnioski.

Jest rzecza z gruntu falszywa sadzi¢, ze laska sakramentu matzenstwa jest
owocem jakiego$ btogostawienstwa, a nie samego kontraktu matzenskiego. Jest
to rownie falszywe jak twierdzenie, ze taske sakramentu kaplanstwa otrzymuje
si¢ nie przez same §wiecenia, ale przez jakie$ dodatkowe btogostawienstwo.
Umowa matzenska miedzy chrze$cijanami, o ile jest wazna, z istoty swej 1 w
kazdym wypadku stanowi na wskros Swigty 1 mistyczny zwigzek, ktérym si¢
narzeczeni 1aczg w imi¢ Chrystusa dla rozszerzenia Jego Mistycznego Ciala.
Dzigki temu, jakkolwiek nie przez nowy charakter, ale na podstawie charakteru
chrztu, zostaja konsekrowani do pelnienia swigtych funkcji, a tym samym, po
usunig¢ciu ewentualnych przeszkod, dostepujg rowniez taski sakramentalne;.

Btogostawienstwo kaptana mogtoby tylko wtedy by¢ formg sakramentu
matzenstwa, a kaplan jego szafarzem, gdyby pozytywne wspotdziatanie kaptana
bylo nieodzowne dla wazno$ci matzenskiej umowy. W rzeczy samej nie jest to
niemozliwe. Skoro bowiem narzeczeni nie moga zawrze¢ prawdziwego
matzenstwa jak tylko w imi¢ Boga, skoro ich zwigzek nie opiera si¢ wylacznie
na umownym zobowigzaniu ale takze i na dochodzagcym do niego Bozym
usankcjonowaniu, to byloby to rzecza mozliwg a nawet pod pewnym wzgledem
wskazana, azeby t¢ Bozg sankcje wyrazil zewnetrznie zastepca Boga 1 azeby od
tego zalezata wazno$¢ matzenstwa. W tym wypadku ratyfikacja udzielona przez
kaptana — nie tylko samo blogostawienstwo — stanowitaby dopethienie same;j
umowy a zarazem forme sakramentu.

De facto jednak ani Chrystus ani Kosciot nie uzaleznili waznoSci
malzenstwa od ratyfikacji czy blogostawienstwa kaptana. Kosciot zawsze,
matzenstwa zawarte bez udzialu kaptana, o ile nie bylo jakiej§ przeszkody,
uwazat za wazne a wigc za sakrament. A wiec w podobnych wypadkach przez
samo zawarcie umowy matzenskiej udzielajg sobie matzonkowie sakramentu
matzenstwa. Jezeli tedy umowa matzenska posiada t¢ samg moc, niezaleznie od
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tego czy kaptan jest obecny czy tez nie, a trudno przyjaé, ze ten sakrament ma
az dwie formy, to jest rzecza niemozliwg, by ratyfikacja wzglednie
btogostawienstwo kaptana stanowity forme tego sakramentu i1 by kaptan byt jego
szafarzem. Dlatego to malzonkowie sg tymi, ktorzy jako mistyczne cztonki
Chrystusowe, dzialajac w imieniu Chrystusa 1 KoS$ciota, przez obopolne
wyrazenie swej zgody zawieraja sakramentalny zwigzek i1 otrzymuja przezen
taskg. Sam kontrakt matzenski jest tu zewngtrznym znakiem, oznaczajacym i
stwarzajagcym najpierw sacramentum simul et res, tj. matzenski wezet jako taki,
a nastgpnie oznaczajacym i udzielajacym takze res tantum, czyli taske (9).

Jak sam wezel malzenski tak tez 1 jego zawarcie sg czyms$ z istoty swej
swietym; gdyby za$ kontrakt malzenski byl tylko materig sakramentu, to mogtby
by¢ rzecza czysto swiecka, jak czysto swiecka rzecza moze by¢ takze polanie
woda przy chrzcie Swigtym (10). W podobnym ujeciu oddzielaloby si¢ §wigtos¢
od istoty malzenstwa, a udzielatoby mu si¢ jej tylko z zewnatrz. Zwolennicy tej
teorii, cho¢ pozornie pragng podkresli¢ godnos¢ sakramentu, uzalezniajac go od
wspotdziatania kaptana 1 wigzac go blizej z Kosciolem, w rzeczy samej
odzierajag malzenstwo z jego zasadniczej godnosci 1 rozrywajg jego stosunek do
Kosciota. Istotna godno$¢ matzenstwa tylko wtedy da si¢ uratowac, kiedy sam
kontrakt malzenski jest sakramentem 1 tylko wtedy samo malzenstwo 1
matzenska umowa pozostaja w wewnetrznym, naturalnym i zywym stosunku do
Kosciota. Umowa malzenska jako czynnos¢ z istoty swej sakramentalna musi
podlega¢ nadzorowi, jurysdykeji 1 wtadzy Kosciota (11). Ze wzgledu na wielka
godnos¢, jaka posiada malzenstwo, powinno si¢ je zawiera¢ w miejscu §wigtym
oraz przy udziale kaptana, azeby 1 w ten sposob zaznaczyla si¢ na zewnatrz jego
wewnetrzna §wieto$¢ 1 jego wewnetrzny stosunek do Chrystusa 1 Ko$ciota.
Obecnos¢ kaptana dlatego jest potrzebna, ze kontrakt matzenski jest juz swigty,
a nie dlatego, zeby si¢ stal Swiety; w przeciwnym razie umowa malzenska, przy
ktorej bez stusznego powodu pomini¢to blogostawienstwo Kosciola,
stanowitaby tylko prosty grzech opuszczenia, tymczasem ma ona charakter
swictokradztwa (12).

Jest rzeczg znamienna, Ze teorii, wedlug ktérej matzenstwo otrzymuje
swoj Swiety charakter dopiero przez blogostawienstwo kaplanskie, najbardzie;
bronili 1 najbardziej si¢ przy niej upierali wlasnie ci, co czynili wszystko
mozliwe, by z zycia spotecznego usung¢ wszelki nadprzyrodzony czynnik.
Kiedy w dawnych czasach tego rodzaju poglady przyjmowato tylko paru
teologow, to gallikanizm, jozefinizm a w przymierzu z nimi jansenizm
uchwycili si¢ ich nader gorliwie. A poniewaz pozornie chodzito tu o obrong
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swietosci, dotaczyli sie¢ do nich wprawdzie w dobre; wierze ale mniej
wyksztatceni teologowie, nie domyslajac si¢, ze w ten sposdb dostarczali
wrogom Kos$ciota bardzo niebezpiecznej broni.

Chrzesdcijanskie matzenstwo w  sposob przedziwny zrosto si¢ z
nadprzyrodzong istotg Kosciota i nic chyba nie zranitoby tak bolesnie jednego i
drugiego jak ich wzajemne rozdzielenie. Malzenstwo utracitoby w samych
korzeniach swd@j mistyczny charakter, a Kos$ciét pozbawiony jednego z
najpickniejszych kwiatow, objawiajacego wspaniale jego nadprzyrodzong moc,
ktora wszystko przenika i przeobraza. Nigdzie nadprzyrodzone i1 mistyczne
zycie Kos$ciota nie wkracza tak gleboko w rzeczywistos¢ przyrodzong jak tu,
gdzie za swdj uwaza ten zwigzek, ktory jest podstawa istnienia i rozmnazania
si¢ rodzaju ludzkiego. Kosciot jako Oblubienica Syna Bozego, ktory bedac
Glowa rodzaju ludzkiego, rodzaj ten wzigl w swoje posiadanie,
podporzadkowuje sobie takze site rozrodcza, domagajac si¢, by prawowite jej
uzywanie zmierzalo wytacznie do celow wyzszych 1 niebieskich. Nigdzie jak
tutaj nie wystepuje z taka jasnos$cig owa prawda, ze cata natura ludzka nawet w
najglebszych swych korzeniach uczestniczy w §wigtosci Boga-Cztowieka, ktory
ja sobie przybrat 1 ze Chrystus stat si¢ kamieniem wegielnym, na ktérym Bog
opart jej istnienie 1 rozwoj.

Jezeli chrzescijanskie malzenstwo jako sakrament zjednoczenia Chrystusa
z Kosciotem 1 jako obraz 1 odgate¢zienie tego zjednoczenia jest wedlug Apostota
tak wielkg tajemnica, to samo to zjednoczenie 1 Kosciot w tym zjednoczeniu z
Chrystusem beda jeszcze wigkszg tajemnicg. Bedg taka tajemnica, ktora z jednej
strony moze mie¢ swojg podstawe jedynie w niewymownym dziele Wcielenia 1
w Eucharystii, a z drugiej strony tylko ona potrafi uwydatni¢ ogromng wage i
znaczenie tych dwoch tajemnic. T¢ mistyczng strong Kosciola poznamy jeszcze
lepiej, gdy rozwazymy owoce 1 cel jego nadprzyrodzonej dziatalnosci.

Przypisy:

(1) "Natura dazy do zachowania gatunku, to zas domaga si¢ rodzenia i wychowania dzieci.
Oto cel, do ktorego przeznaczony jest zwigzek mezczyzny i kobiety" (G. H. Joyce,
Matrimonio Christiano. Studio storico-dottrinale, Alba 1954, str. 25). Wzajemna pomoc w
zyciu (mutuum adiutorium) nie wyptywa w jednakowo bezposredni sposob z natury
matzenstwa, bo dobro rodzicéw dochodzi do dobra potomstwa jako cel malzenstwa
drugorzedny. Oceng nieco odmiennej teorii H. Domsa znajdziemy: A. Lanza, Su i fini del
matrimonio, "La Scuola Cattolica", LXXI, 1943, 153-163; dekret Sw. Oficjum 1. IV. 1943; A.
Boschi, Nuove questioni matrimoniali, 3 wyd., Torino 1950, 1-21.
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(2) Mowimy "jako takiej": gdyby nie bylo zadnej, ustanowionej przez Boga wtadzy religijne;j
i ko$cielnej, nalezaloby suponowac, ze prawo czuwania nad tadem w rodzinie przeniést Bog
milczaco wylacznie na wladze cywilna.

(3) Casti connubii, n. 34-37.

(4) Stad tez zachowuje matzenstwo owa $wieto$¢ 1 po utracie stanu pierwotnej niewinnosci,
jak to mozna zauwazy¢ u pogan i Zydow.

(5) Nie ma niczego takiego, co by mozna bylo przyja¢ jako $rodek zastepujacy chrzest dzieci.
Por. Denz. 712.

(6) W tym wypadku przez zawarcie matzenstwa nalezy rozumie¢ pozycie matzenskie (przyp.
wyd.).

(7) Istotna r6znica migdzy zakonnymi $lubami a zawarciem zwigzku matzenskiego polega na
tym, ze nowozency dzialaja w imieniu Chrystusa i Ko$ciota. Wprawdzie przez zakonne $luby
taczymy si¢ jeszcze $cislej 1 bardziej bezposrednio z Chrystusem niz przez matzenstwo, ale
Sluby nie s3 sakramentem; s3 tylko subiektywnym, osobistym poswieceniem, ktore
przysparza taski ex opere operantis. Nie inny charakter maja Sluby uroczyste.

(8) Z tego co$my powiedzieli wynika, jak mozna z rozdzialu pigtego listu da Efezjan
wykazaé, ze malzenstwo jest jednym z siedmiu sakramentdéw. Jakkolwiek nie jest wyraznie
powiedziane, ze maltzenstwo udziela taski, to jednak nie brak na to dowodow tkwiacych w
samej naturze malzenstwa jako tajemnicy. Egzegeza argumentuje ex visceribus causae.

(9) Niektorych to razi, ze sami kontrahenci sg szafarzami sakramentu malzenstwa, podczas
gdy wszystkich innych sakramentow, przynajmniej zwyczajnym szafarzem jest kaptan. W
rzeczy samej nie mozna $cisle twierdzi¢, ze sami nowozency sg szafarzami. Skoro bowiem
pierwsza res sacramenti tj. sam zwigzek nie jest udzielany ale zawigzywany, dlatego nie
mozna powiedzie¢, ze matzonkowie udzielajg sobie taski, ale przez zawarcie zwigzku
otrzymuja laske z tym zwigzkiem zlaczong. Dzialajac bowiem w imieniu Chrystusa i
Kosciota, wykonywuja sacrum ministerium; ktorego owocem jest res sacra, tj. matzenska
umowa, us§wiecajaca obiektywnie matzonkow i niosgca z sobg taske.

(10) Sama umowa malzenska 1 malzenski wezel posiadatby pewng $wigto§¢ ale nie
specyficznie sakramentalna.

(11) Wszyscy, ktorzy substancje malzenstwa, ustalanie przeszkod itp. wyjmowali spod
wladzy Kosciota, twierdzili, Ze umowa malzenska sama przez si¢ nie jest sakramentem, ale
najwyzej materia proxima sakramentu w podobny sposob jak sg nig przy spowiedzi akty
penitenta a przy chrzcie polanie wodga. Niektorzy nawet utrzymywali, ze jest ona jedynie
materia remota, ktora dopiero w sakramencie staje si¢ czyms$ $wietym. Z drugiej strony
papieze, zwlaszcza Pius IX, bronigc wladzy Kosciota nad malzenstwem, powotuja si¢ na to,
ze malzenstwo samo w sobie jest sakramentem. I gdyby istotnie umowa malzenska byta tylko
materig sakramentu, to z wladzy Ko$ciota nad sakramentami daloby si¢ tylko to
wyprowadzi¢, ze Kosciél ma jedynie prawo okresli¢, jaka umowa moze by¢ ta materig. W
kazdym razie bardzo trudno byloby woOwczas broni¢ wylacznego prawa Kosciota do
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matzenstw chrzescijanskich. Mozna by si¢ wprawdzie powolywaé na to, ze matzenstwo z
natury swej posiada charakter religijny — quod Deus coniunxit, homo non separet. Ale ta
ogoblnoreligijna $wigtos¢ w matzenstwie chrzescijan jest $wigtoscig sakramentalna, i jezeli si¢
tej ostatniej nie obroni, to powolywanie si¢ na pierwsza na niewiele si¢ przyda.

(12) Dzi$ nie mozna juz watpi¢, ze malzenstwo przez to samo staje si¢ sakramentem, przez co
jest waznym matzenstwem. Pius IX niejednokrotnie nauczal, ze sakrament nie jest czyms$
dochodzacym do malzenstwa, ze nie mozna go od malzenstwa oddziela¢, ze nie polega na
btogostawienstwie kaptana. Sakrament matzenstwa utozsamia si¢ istotnie z samym
kontraktem malzenskim, jaki zawierajg ochrzczeni, do tego stopnia, ze chrzescijanie nie moga
zawrze¢ waznego malzenstwa, ktore by nie byto tym samym sakramentem. Por. Denz. 1766,
1773, 1640; CIC can. 1012; Casti connubii 39-40.

Maciej Jozet Scheeben, Tajemnice chrzescijanstwa. Krakow 1970, ss. 425-482. (1)
Tytut oryginatu: Die Mysterien des Christentums. Verlag Herder. Freiburg 1951.
Thumaczenie: Ks. Jan Rostworowski Sl, Ks. Ignacy Bieda SI.

Przypisy:
(1) Por. 1) Ks. Maciej Jozef Scheeben, O. Euzebiusz Nieremberg SI, Uwielbienia taski Bozej.

2) Ks. Jan Rosiak Sl, a) Chrystus mistyczny. b) Idgc nauczajcie. c) Tu es Petrus. d) Wiara i
"doswiadczenie religijne"”. e) Suarez. 1548 — 1617.

3) Akta i dekrety $wietego powszechnego Soboru Watykanskiego (1870), Pierwszy projekt
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Chrystusowym przedfozony Ojcom do rozpatrzenia
(Primum Schema Constitutionis dogmaticae de Ecclesia Christi Patrum examini propositum).

4) Ks. Jacek Tylka SI, Dogmatyka katolicka. a) Traktat o Kosciele Chrystusowym. b) O
obojetnosci, czyli indyferentyzmie w rzeczach religii. C) O wlasnosciach religii.

5) Papiez Pius XII, a) Encyklika "Mystici Corporis Christi". O Mistycznym Ciele Chrystusa
(Litterae encyclicae "Mystici Corporis Christi"). b) Encyklika "Sacra Virginitas” o Swietym
Dziewictwie (Litterae encyclicae "Sacra virginitas" de sacra virginitate).

6) Ks. Wlodzimierz Pigtkiewicz SI, Mistvczne Ciato Chrystusa a charaktery sakramentalne.
Studium dogmatyczne.
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7) @) Maly katechizm o Nieomylnosci Najwyzszego Pasterza. b) Maly katechizm o Syllabusie.

8) Ks. Michat Ignacy Wichert, Nauki katechizmowe o Skladzie Apostolskim, Przykazaniach
Boskich i Koscielnych, o Modlitwie Panskiej i Sakramentach.

9) Ks. J. B. Delert, Teologia dla uzytku wiernych pragngcych gruntowniejszej nauki w
rzeczach zbawienia. Tom |. Teologia dogmatyczna. Tom Il. Teologia moralna i liturgika.

10) O. Jan Jakub Scheffmacher SI, Katechizm polemiczny czyli Wyktad nauk wiary
chrzescijanskiej] przez zwolennikow Lutra, Kalwina i innych z nimi spokrewnionych,
zaprzeczanych lub przeksztatcanych.

11) Ks. Ludwik Kosters SI, Kosciol wiary naszej.

12) Ks. Jan Domaszewicz, O Kosciele. Nieomylnos¢. Papiez. Poza Kosciolem nie ma
zbawienia. Nieprzyjaciele Kosciola. (De Ecclesia Christi).

13) Ks. Franciszek Perriot, Poza Kosciotem nie ma zbawienia.

14) Ks. Piotr Skarga Sl, a) O swietej monarchii Kosciola Bozego i o pasterzach i owcach.
Kazanie na wtorq Niedziele po Wielkiejnocy. (De Sancta Ecclesiae Dei Monarchia et de
Pastoribus et Ovibus. Concio pro Dominica secunda post Pascha). b) O kgkolu heretyckim i
diabelskiej wolnosci religijnej (De_haeretica zizania et diabolica libertate religiosa). c) O
jednosci Kosciota Bozego pod jednym pasterzem i o greckim i ruskim od tej jednosci

odstgpieniu, oraz Synod Brzeski i Obrona Synodu Brzeskiego.

15) Sac. Albertus Négre, Sacrae Theologiae Doctor, Cursus Theologiae Dogmaticae. De
Romani Pontificis infallibili magisterio.

16) Ks. Walenty Gadowski, Nauka Kosciola. Wybor orzeczen dogmatycznych KoSciota
katolickiego i jego praw kanonicznych.

17) Bp Kacper Borowski, Doktor $§w. Teologii, O Kosciele, Tradycji i Pismie Swietym w
swietle nauczania Ojcow Apostolskich.

18) Ks. dr Maciej Sieniatycki, a) Apologetyka czyli dogmatyka fundamentalna. b) Zarys
dogmatyki katolickiej. ¢) System modernistow. d) Modernistyczny Neokosciél. €) Problem
istnienia Boga. f) Dogmatyka katolicka. Podrecznik szkolny. Q) Gtowne zasady etyki Kanta a
etyka chrzescijanska. h) Modernizm w ksigzce polskiej.

19) Alfred Wiadystaw Garapich, Kosciol swiety to dzielo Boze i czemu Swiat go przesladuje?

20) Abp Romuald Jatbrzykowski, U Zrodet sakramentalnych taski i mitosci Bozej.

(Przyp. red. Ultra montes).
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