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NATURA SOBORU EKUMENICZNEGO

Przed szczegotowym rozpatrzeniem Vaticanum Il, konieczne bedzie
zrozumienie czym w ogole jest sobor ekumeniczny albo generalny. Hubert Jedin
zdefiniowat go w 1960 jako:

"Zwotane przez Papieza i pod jego przewodnictwem zgromadzenie biskupow
oraz innych posiadajacych jurysdykcje wyszczegdlnionych osob, w celu
sformutowania decyzji w kwestiach wiary chrzescijanskiej lub koscielnej
dyscypliny. Jednakze, aby decyzje te posiadaly range orzeczen wiary przez
okreslenie granic oddzielajacych katolickg doktryne od wspoétczesnych bledow
wymagaja one uzyskania papieskiego zatwierdzenia. Znane sa sobory, na
ktérych nie ogtaszano zadnych dyscyplinarnych kanonow, ale nie bylo zadnego,
na ktérym jaki$ btad nie zostatby potepiony" (2).

W  pierwszym rzgdzie nalezy zwroci¢ uwage, ze okreSlenie
"ekumeniczny" oznacza "powszechny" (tj., zgromadzenie katolickich biskupow
catego $wiata) 1 nie ma nic wspdlnego z potencjalng mozliwosciag wspotpracy
czy tez wzajemnymi relacjami pomig¢dzy roznymi religiami. Od chwili, gdy
Chrystus ustanowil Sw¢; Koscidt na ziemi odbylo si¢ 20 Soborow
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Ekumenicznych. Vaticanum Il — domniemany 21 sobor, pod kilkoma wzgledami
roznit si¢ od poprzednikow. Byl pierwszym soborem, na ktorego obrady
zaproszono niekatolickich "obserwatorow" (2). Byl tez pierwszym soborem
okreslanym jako raczej "pastoralny" niz "dogmatyczny" 3). Okazal si¢
pierwszym soborem, Ktéry ani nie wytyczyl granic oddzielajacych katolicka
doktryng od btedow wspolczesnosci, ani nie wydat dyscyplinarnych
kanonow (4). Byl wreszcie pierwszym soborem zwotanym nie do zreformowania
Kosciota "w jego gltowie i cztonkach", lecz do zreformowania samego Kosciota.
Najistotniejszg jego cechg bylo natomiast to, ze okazat si¢ pierwszym soborem,
ktory odszedt od nauczania poprzednich soboroéw, a w istocie od tradycyjnej
nauki Magisterium KoS$ciota. Prawdziwos¢ tej oceny potwierdza sformutowanie
kardynala Suenensa, ktéry nazwal go "rewolucjg francuska w Kosciele" oraz

Yvesa Congara, ktory porownat sobor do rewolucji pazdziernikowej w Rosji z
1917 roku (5).

CZY VATICANUM 11 JEST WIAZACY DLA
KATOLICKIEGO SUMIENIA?

Przed uzyskaniem papieskiej aprobaty, zarzadzenia soboru nie majq
zadne] mocy wigzacej. Jednakze z chwila, gdy takowa uzyskaja, deklaracje
soborowe stajg si¢ czg¢$cig nauczajacego Magisterium. Od tego momentu, bez
wzgledu na to czy ich tre$¢ zostanie zaklasyfikowana do "nadzwyczajnego" czy
tez do "zwyczajnego" Magisterium w obu przypadkach zyskujg klasyfikacje
prawd, w ktore nalezy wierzy¢ na mocy "boskiej i katolickiej wiary".

Szeroko rozpowszechnione przekonanie 0 "pastoralnym"
charakterze Vaticanum Il wywotato wielkie zamieszanie w  opiniach
dotyczacych samego soboru. Ursula Oxford byla wyrazicielkg opinii, ze
poniewaz Jan XXIII zostat zwiedziony, co do "ducha", ktory sktonit go do
zwolania soboru, to dokumenty bedace jego rezultatem nie posiadajg mocy
wigzacej (6). Inni z kolei, jak np. ojciec J. Saenz y Arriaga uwazajg elekcj¢ Pawla
VI za catkowicie niewazng, a stad soborowe dokumenty w Zaden sposéb nie
moga by¢ czescig Magisterium Kosciota (7). Kardynat Felici, 6wczesny sekretarz
Kurii 1 Sekretarz Generalny soboru okreslit charakter soborowych dokumentow
jako de jure, ale nie de fide (8). Przypuszczalnie oznacza to, ze musimy by¢
postuszni 1 dziata¢ zgodnie z nauczaniem soboru, ale nie mamy zadnego
obowigzku by wierzy¢ w ich prawdziwos$¢. Michael Davies w obliczu tego, co
uznaje za oczywiste zmiany nauczania KosSciota stwierdza, ze "sobor miesci si¢
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w granicach kategorii zwyczajnego Magisterium Kosciota, ktore moze zawiera¢
btad w sytuacji, gdy mamy do czynienia z nowoscig kolidujaca z poprzednim
nauczaniem" — stwierdzenie, ktore samo jest zardOwno innowacjg, jak rowniez
jest sprzeczne wewnetrznie 9). Wyze] zaprezentowane poglady sa jedynie
"opiniami teologicznymi" 1 wszyscy ci, ktdrzy uznajg posoborowych "papiezy"
uciekaja si¢ wlasnie do tych opinii, aby znalez¢ definitywne odpowiedzi.

Wszyscy posoborowi "papieze" stwierdzali, ze sobor byl kierowany przez
Ducha Swictego. Pawel VI na zakonczenie soboru powiedzial, ze "chociaz
pragnieniem wiladzy nauczycielskiej Kos$ciola nie bylo wydawanie
nadzwyczajnych orzeczen dogmatycznych, to jednak data ona wyraz swemu
pragnieniu, aby jego autorytatywne nauczanie stalo si¢ powszechnie znane".
Pawet VI stwierdzit pozniej, ze sobor "unikngt ogloszenia w nadzwyczajnej
formie dogmatow posiadajacych znami¢ nieomylnosci”, ale ze nadal swojemu
nauczaniu "warto$¢ najwyzszej formy zwyczajnego Magisterium" (Przemowa z
12 stycznia 1966), oraz ze "ma on [sobor] tylez samo autorytetu i1 daleko
wigksze znaczenie niz Sobor Nicejski". Gdzie indziej nazwal go "najwiekszym z
soborow", a nawet "donioslejszym niz Sobor Trydencki" (10). Chyba najbardziej
wyraziste 1 rozstrzygajace stwierdzenie mozna znalez¢ w liscie skierowanym do
arcybiskupa Lefebvre'a gdzie domaga si¢ podporzadkowania posoborowemu
kosciotowi:

"Nie masz zadnego prawa, by powotywal si¢ na rozréznieniec migdzy
doktrynalnym a pastoralnym charakterem, ktéore ma by¢ podstawg dla
akceptowania jednych dokumentéw Soboru Watykanskiego II i odrzucania
innych. Prawda jest, ze nie wszystkie kwestie rozstrzygane podczas soborow
wymagaja akceptacji tego samego rodzaju; tylko to, co Sobor zatwierdzi w
swoich «definicjach» jako prawde wiary albo jako zwigzane z wiarg wymaga
naszego przylgnigcia z wiarg. Niemniej jednak, reszta takze stanowi czegs¢
uroczystego magisterium Kosciota, ktore powinno by¢ ufnie przyjete i
szczerze praktykowane przez kazdego katolika" (11).

W oczywisty sposob Pawel VI traktuje sobor za wigzacy dla katolickiego
sumienia 1 nie mniej autorytatywny od kazdego z 20 poprzednich Soborow
nazywanych ekumenicznymi. Stwierdzenie, ze jest czg$cig uroczystego
Magisterium (magisterium solemne) oznacza przyznanie mu najwyzszego
mozliwego autorytetu. Tym niemniej, jezeli jest tylko "najwyzsza formag
zwyczajnego Magisterium”, to jest tak samo wigzacym dla posoborowego
katolickiego sumienia (12).




Jan Pawel Il wyrazit swoja petng zgodnos$¢ z Pawtem VI, ktorego uznaje
za swojego "duchowego ojca" 1 stwierdzil ponadto, Ze sobor zostal
"zainspirowany przez Ducha Swictego", a "postuszenstwo wobec soboru jest
postuszefistwem wobec Ducha Swictego" (13). Jeszcze przy innej okazji
powiedzial, ze sobdr reprezentuje "autentyczne nauczanie Kosciota". Bez
watpienia, odmowa akceptacji soboru, w jego oczach rowna si¢ "grzechowi
przeciw Duchowi Swietemu".

Inni stwierdzili, ze sobor jest heretycki i1 dlatego nie moze zostaé
zaakceptowany.

Arcybiskup Lefebvre wierzyl, ze sobdr zostal zwotany zgodnie z
"przyjetymi normami" Kos$ciota (Remnant, 17.2.77) 1 byl gotow przyjac
dokumenty Vaticanum Il pod warunkiem, ze beda interpretowane "w Swietle
tradycji". Pawel VI kolejny raz miat stusznos¢ upominajac go, ze to funkcja
papieza jest okreslanie, co jest a co nie jest "zgodne z tradycja" 1 jezeli on —
Lefebvre lub kto§ inny bedzie probowal to robi¢, to bedzie to znaczyto
uzurpowanie sobie prawa do posiadania wiadzy papieskiej. Interesujacy jest
fakt, ze rowniez Jan Pawel II byt gotow uznac to "ograniczenie". Cytujac go
dostownie: "Duch Swicty przemawiajac do Kosciota przez Sobér..., przemawia
zarazem w pelnej harmonii z Tradycja 1 stosownie do wymagan stawianych
przez «znaki czasOwy»... Kosciol Soboru Watykanskiego 1I, Soboru
Watykanskiego I, Soboru Trydenckiego i1 wczesniejszych soborow jest tym
samym Kos$ciotem" (14). Problem polega na tym, ze kazdy wydaje si¢ mie¢ inny
poglad na to, czym jest wlasciwie to "$Swiatto tradycji" (15). Zwrot ten mozna
znalez¢ w dokumencie Vaticanum Il o Liturgii stwierdzajacym, ze "sobor
pragnie roOwniez..., aby obrzedy liturgiczne zostaly uwaznie 1 wszechstronnie
zrewidowane w sSwietle zasad zdrowej tradycji iby nadano im nowa
zywotnos¢ potrzebng do sprostania wyzwaniom 1 potrzebom wspotczesnych
czasow!". I jak wszyscy wiemy, koncowym rezultatem zastosowania tej zasady
byto Novus Ordo Missae — nowa msza.

"W $wietle tradycji". Sci$le mowiac, jedynie papiez moze dokonaé tego
rodzaju interpretacji 1 Pawet VI zwracajac si¢ do kontestatorow zmian
wprowadzonych przez sobor powiedzial, ze stato si¢ koniecznos$cig "zerwanie ze
zwyczajowym przywigzaniem do tego, co zwykliSmy okresla¢ mianem
niezmiennej tradycji Kosciota". Jezeli Vaticanum Il reprezentuje sobg zerwanie
z tradycja, odejscie od tradycji, to w tej sytuacji trudno sobie wyobrazi¢ jak
mozna go zinterpretowa¢ w Swietle tradycji. Jezeli Vaticanum Il zawiera biedy —
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a czytelnik niech sam to rozstrzygnie po przeczytaniu tego rozdziatu — to jedyna
odpowiedzig Kos$ciota zainteresowanego zachowaniem prawdy jest potepienie i
odrzucenie tego soboru. Cata idea przyjecia Vaticanum |Ilw Swietle
tradycji wigze si¢ z tg kwestig. Pozwala ona zwolennikom abp. Lefebvre'a
"przebiera¢ i wybiera¢" uspokajajaCc nieczyste sumienie, a posoborowym
"pasterzom" daje wolng r¢ke dla gloszenia ich rewolucji.

Jak zatem znalez¢ wyjscie z tego klebowiska rad udzielanych lekka reka.
Odpowiedz jest prosta dla tych, ktorzy wierzg w ortodoksyjnos¢ posoborowych
"papiezy" 1 uznajag ich autorytet. "Papieze" «ci S$Swigcie wierza, ze
dokumenty Vaticanum Il sg zaréwno inspirowane przez Ducha Swietego, jak tez
stanowig cz¢$¢ uroczystego Magisterium; a zatem, pomimo ich "pastoralnego"
charakteru sg wigzace dla posoborowego katolickiego sumienia. Takze dla tych,
ktoérzy nie uznajg prawowitosci tych "papiezy" nie istnieje zaden problem.
Trzeba po prostu odrzuci¢ sobor 1 wszystkie zmiany, ktore po nim nastapity.
Jednakze migdzy tymi dwoma skrajnosciami, pomijajac tych, ktorzy bez
zadnego glebszego zastanowienia podazaja za "nowymi orientacjami", istnieje
cate spektrum opinii dajacych si¢ najlepiej scharakteryzowac jako jednoczesna
akceptacja autorytetu tych "papiezy" 1 odmowa podazania za nimi, gdy dziataja
lub nauczajg wbrew tradycji. Niestety te osoby (nazywane "konserwatywnymi
katolikami Novus Ordo") reprezentuja postawe samodzielnego decydowania o
tym, co jest, a co nie jest tradycyjne. Poniewaz normalnie takie decyzje
spoczywaja wylacznie na Papiezu, to mozna o nich powiedzieé, ze "kazdy czyni
si¢ swoim wlasnym Papiezem" (16). Nieuniknionym tego rezultatem jest jeszcze
wigksze zamieszanie. Jakby nie patrze¢ na t¢ sytuacje, to prawie kazdy zgodzi
sie, ze owoce soboru sg paskudne.

SOBOR

Jezeli chodzi o same dokumenty, to jest ich szesna$cie 1 przyjmuje si¢, ze
wszystkie one zostaty "zatwierdzone synodalnie" — to znaczy, zostaty przyjete
przez wigkszos¢ Ojcdw obecnych na soborze. Mamy wsrod nich: "konstytucje",
"dekrety" 1 "deklaracje", rozrdéznienia, ktére w praktyce nie majg znaczenia.
Pomimo "pastoralnej" natury soboru, dwa z nich noszg etykiete "dogmatyczny".
Wszystkie dokumenty obejmuja 739 stron drobnego druku i zapoznanie si¢ z ich
treScia wymaga, jak to zauwazyl ojciec Houghton "sporego zapasu srodkow
uniemozliwiajacych zasnigcie". (Dokumenty Soboru Watykanskiego zawarte sg
na 42 stronach zapisanych wielkg czcionkg; dla Soboru Trydenckiego jest tych




stron 179) (17). Maja "ekstremalnie rozwlekty" ton i jak zauwaza Michael Davies
"wigkszo$¢ z nich sktada si¢ z dhugiej serii najbanalniejszych truizméw, jakie
tylko mozna sobie wyobrazi¢" (18).

A jednak sobor posiada donioste znaczenie, poniewaz wprowadza do
wnetrza kosciola cate mnostwo "nowych orientacji", ktoére w dzisiejszych
czasach wydaja swoje owoce. Jak to okreslit ojciec Avery Dulles:

"Vaticanum |l zaadoptowal pewng liczbe pogladoéw gloszonych przez koscioty
protestanckie, takich jak np.: prymat Pisma Swigtego, nadprzyrodzona
skuteczno$¢ gloszonego stowa, kaplanstwo $wieckich oraz liturgie w jezykach
narodowych" (19).

Kardynat Willebrands, legat Pawta VI na Swiatowe Zgromadzenie
Luteranskie w Evian, stwierdzit w lipcu 1970:

"Czyz sam Sobor Watykanski II nie powitat z radoscig pewnych postulatow
wysunigtych miedzy innymi przez Lutra 1 poprzez ktore wiele aspektow wiary
chrzescijanskiej jest dzi$ lepiej wyrazanych niz dawniej? Luter nadat teologii 1
zyciu chrzescijanskiemu swojej epoki catkiem nadzwyczajny kierunek".

A kardynal Suenens mowi nam:

"Mozna sporzadzi¢ imponujacy list¢ tez, od zamierzchtej przesziosci az do
niedawna gloszonych przez Rzym i1 uznawanych za jedynie prawdziwe, ktore
zostaly odrzucone przez ojcoOw soborowych" (15 maja 1969).

Kardynat Suenens, ktory porownat Vaticanum Il do "rewolucji francuskiej
w Kosciele", powiedzial nam takze, ze sobor jest tylko pewnym "etapem, a nie
stacjg docelowq". Ci, ktorzy chcieliby odrzuci¢ te ponurg prognoze uznajgc to za
zwykla retoryke, zrobiliby dobrze gdyby przystuchali si¢ stowom Pawila VI,
ktory powiedziat, ze "dekrety soborowe sg nie tyle miejscem przeznaczenia, co
punktem wyj$ciowym ku nowym celom... nasiona zycia zasiane przez Sobor w
glebie Kos$ciota muszg wzrosng¢ i1 osiggnac petng dojrzatos¢" (20). Jest to istotne
stwierdzenie, poniewaz Jan Pawetl Il uwaza "konsekwentng realizacj¢ nauczania
1 dyrektyw Drugiego Soboru Watykanskiego... za gléwne zadanie tego
[swojego] pontyfikatu" (21).

"Punkt wyjSciowy ku nowym celom!". Wedtug brytyjskiego analityka
Williama McSweeney'a wplyw soboru na Kos$ciot mial polega¢ na "dokonaniu
najbardziej fundamentalnego przewartosciowania doktryny, liturgii oraz
stosunku do $wiata, jakie si¢ dokonalo w catej jego 2000-letniej historii".
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Schillebeeckx  (dominikanin-apostata, ktéry przyznal, ze w latach
pi¢édziesiatych stracit wiarg w Bostwo Chrystusa — red. U. m.) sporzadzit liste
dziatan soboru, ktoére uznat za znaczace innowacje. Jego lista skladata si¢ z
sze$¢dziesieciu oSmiu pozycji 1 obejmowata liturgie, Kos$cidl, objawienie,
biskupow 1 kaptanow, $wieckich, niekatolikow, wolno$¢ sumienia i
zgromadzenia zakonne.

Nie zapominajmy, ze o prawie Wszystkie zmiany w posoborowym
kosciele albo "obwinia si¢" soboér, albo zaktada si¢, ze wywodzg si¢ z niego na
mocy "mandatu otrzymanego od Ducha Swigtego". Konserwatywni katolicy
Novus Ordo, sprzeciwiajacy si¢ drastycznym zmianom nazywajg je
"naduzyciami" wynikajagcymi ze "zlej interpretacji" nauk soborowych. Na
poparcie swojego stanowiska przytaczajg wiele wspaniatych i1 ortodoksyjnych
sformutowan. Z drugiej strony ci, ktorzy podazaja na czele Rewolucji — liberalni
katolicy posoborowi — moga usprawiedliwi¢ niemal wszystko, czego zapragng
odwolujac si¢ do tych samych dokumentow. Zajmujaca duzo miejsca debata, co
do kwestii czy sobor byt tylko "pretekstem" czy tez faktycznym "zrodlem"
"autodestrukcji" Kosciola jest catkowicie nie na temat. Jakby na to nie patrzec,
to jak stwierdzil Abbé de Nantes "nie ma dzisiaj takiego herezjarchy ani
apostaty, ktory nie powotywalby si¢ teraz na sobor dziatajac przy tym jawnie z
pelng bezkarnoscig 1 cieszac si¢ autorytetem uznanego pasterza i nauczyciela"
(CRC, maj 1980). Nawet taki apologeta soboru jak Michael Davies méwi nam,
iz "zaden rozumny cztowiek nie moze zaprzeczy¢, ze jak dotychczas Vaticanum
Il nie wydat Zadnego dobrego owocu" (22).

JAK NA SOBORZE DOKONANO PRZEWROTU

Zaden z modernistycznych pomystéw wprowadzonych do wnetrza Ko$ciota
za posrednictwem soboru nie byl nowym wynalazkiem. Te idee, cato$ciowa
koncepcja nowoczesnego §wiata, istnialy na swiecie od wiekdéw 1 byty wielokrotnie
potepiane przez tradycyjny Kosciot w takich dokumentach jak Mirari
vos Grzegorza XVI, Syllabus Bledow Piusa IX 1 encyklika Pascendi Piusa X.
Jednakze w XIX wieku zyskaty one na sile 1 przenikngty do seminariow, a tg
droga do umystow coraz wigkszej liczby duchowienstwa. Z biegiem czasu wielu
z nich objeto kierownicze stanowiska w hierarchii koscielnej. (W artykule o
Postuszenstwie, pokazano jak korelowalo to =z planami masonskiej
organizacji Alta Vendita).
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Dostepna  jest wystarczajaca 1los¢ dokumentacji  faktograficznej
umozliwiajacej rekonstrukcje wydarzen, jakie rozegraty si¢ na soborze. Jednym z
najlepszych zrédet jest ksigzka ojca Wiltgena Ren wpada do Tybru, tytut bedacy
analogia do modernistycznych niemieckich teologow rozprzestrzeniajacych si¢ po
konserwatywnym Rzymie. Ojciec Wiltgen podczas soboru pehit funkcje
dyrektora niezaleznego, wiclojezycznego Soborowego Osrodka Informacji
Prasowej (23). Posiadal dzigki temu doskonaty dostep do materialdw, o ktorych
pisze w swojej ksigzce — a poniewaz zaakceptowat on dokonania soboru, jego
relacja stanowi warto$ciowe zrodlo informacji. Co wigcej jego informacje
znajdujg potwierdzenie takze w innych, licznych zrédtach. W rezultacie
przekazal nam "krok po kroku" opis sposobu w jaki "liberalni" teolodzy
opanowali sobdr. To, co w $wiatowe] prasie ogloszono jako "spontaniczny
wybuch liberalnego nastroju" byto w rzeczywistosci, jak to wykazato wielu
autorow, czescig z gory nakreslonego planu opanowania soboru.

ZwroécilisSmy juz uwage na role, jaka w przygotowaniu sceny dla
majacych nastgpi¢ wydarzen odegrat Jan XXIII. W ciggu dwodch lat Kuria
przygotowata seri¢ ortodoksyjnych "schematow" majacych by¢ przedmiotem
soborowych debat. Wigkszos¢ OjcoOw soborowych nie bylo zbyt bieglymi
teologami. Wielu byto utalentowanymi administratorami i przybyli na sobor
"psychologicznie nieprzygotowanymi" (kardynat Heenan), "poruszajac si¢ po
omacku" (biskup Lucey). Przywiezli ze sobg swoich periti czyli "ekspertow"
— ktérzy mieli sluzy¢ pomoca w kwestiach teologicznych — periti, ktorzy
niemal co do jednego =zarazeni byli modernistycznymi ideami. Inni
"hierarchowie przybyli na sobor dobrze wiedzac, co chca osiggnaé, bedac
przygotowani do tego jak osiggnac¢ swoj cel" (biskup Lucey) (24). Przejecie
kontroli nad soborem okazato si¢ zaskakujaco tatwe. Jak wyrazit si¢ kardynat
Heenan "ledwie rozpoczgta si¢ pierwsza kongregacja generalna gdy
(modernistyczni) pochodzacy z pdinocy biskupi przystapili do dzialania" (25).
Brian Kaiser relacjonuje: "Kardynatowie Suenens, Alfrink, Frings, Dopfner,
Konig, Liénart i Bea konferowali telefonicznie" w noc poprzedzajaca
otwierajaca sobor sesje 1 uzyskali zapewnienie od Jana XXIII, ze ich plan
posiada jego aprobate (26). Po pietnastu minutach od otwarcia pierwszej sesji
lata pracy przygotowawczej (schematy przygotowane przez Kuri¢) oraz
zaproponowana lista uczestnikOw poszczegolnych komisji (mieli nimi by¢
tradycyjni cztonkowie Kurii) zostaty odrzucone. Niektorzy nazwali to
"pierwszym zwycigstwem" "europejskiego sojuszu", a gazety catkiem
poprawnie scharakteryzowaly to jako "rewolte biskupig" (27). MarksistowskKi
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dziennik Il Paese otwarcie stwierdzat, ze "diabel wkroczyl na sobdr". To, co
stalo si¢ podzniej okreslono jako "Blitzkrieg" (Michael Davies) oraz
"niszczycielski manewr" (Henri Fesquet) (28). Stato si¢ tylko kwestig czasu i
zrecznych manewrdw zanim liberalny element przejat kontrolg nad dziesigcioma
komisjami zajmujagcymi si¢ réznymi nowymi schematami poddanymi pod
glosowanie. Ustanowione przez Roncalliego "Prezydium Soboru" bylo
bezradne, co oczywiscie odpowiadato jego zamierzeniom. Zamiast interwencji
po stronie "tradycji" zezwolil, aby wydarzenia potoczyly si¢ doktadnie w taki
sposob, jaki sobie wymarzyl interweniujac tylko wtedy, gdy konieczne byto
wsparcie "sit demokratycznych" (29).

Poczatkowo, kazdy z Ojcow modgt wyrazi¢ sprzeciw wobec sformutowan
zawartych w r6znych nowych schematach. Wkrotce zostalo to ograniczone do
dziesigciu minut (30). Gdy opozycja wobec dziatah modernistycznej kliki zaczeta
rosng¢, przewodniczacy komisji postawili warunek, ze aby glosy sprzeciwu
mogly zosta¢ przyjete pigciu OjcoOw powinno uzgodni¢ swoje Stanowisko i
przemawia¢ wspodlnie. Wkrotce liczba ta zostata zwickszona do 70! Nastgpnie
wszystkie sprzeciwy kierowane do réznych komisji musialy by¢ przedstawiane
na piSmie, w ktorych to z kolei komisjach zaczeto dochodzi¢ do powaznych
zakulisowych machinacji oraz eliminowania wzglednie "przeformutowania"
sprzeciwOw nie dajacych si¢ zignorowac (31). Okazalo si¢, ze podpisana przez
ponad 400 Ojcoéw petycja z prosbg o potepienie komunizmu w
najzwyczajniejszy i najbardziej wygodny sposob zagingta. Ignorowano skargi
zglaszane bezposrednio do “papieza”, a w niektorych wypadkach "papiez"
bezposrednio interweniowal oddajagc swoj glos w glosowaniach. Zaréwno prasa
jak 1 rozne liberalne organizacje nalezagce do Kosciota jak i spoza niego
prowadzily wytezong propagande na rzecz '"zliberalizowania" Kosciota.
Kardynat Frings 1 Liénart oraz cztonkowie "Sojuszu Potnocnego" byli "dobrymi
facetami", podczas gdy kardynat Ottaviani 1 konserwatywni cztonkowie Kurii
byli "czarnymi charakterami" stanowigcymi przeszkode "na drodze postepu".
Wigkszo$¢ obecnych na soborze Ojcow byta bardziej dygnitarzami Kos$ciota niz
teologami i stad byli bardzo zalezni od periti czyli ekspertow, ktorzy byli prawie
niezmiennie  czlonkami ~ neomodernistycznego  obozu.  Lista  tych
periti zawierataby prawie wszystkich heretyckich teologow posoborowego
kosciota, ludzi takich jak Charles Davis, Hans Kiing, Gregory Baum, Edward
Schillebeeckx, Bernard Haring, Yves Congar, Karl Rahner i Rene Laurentin.
Czesto nie przyznawano odpowiedniej 1ilosci czasu na wlasciwe
przedyskutowanie problemow 1 wielu Ojcéw przyznawato, ze glosowato

12




zgodnie z wigkszo$cig, w ogdle nie zapoznajac si¢ nawet z omawianymi
schematami albo poprawkami. Jak wyrazit si¢ Dr Moorman, lider anglikanskiej
delegacji: "istniat bardzo wyrazny podzial wsrod Ojcow, glebokie odczucie, ze
oto zmagaja si¢ ze sobg dwie wielkie sity 1 Ze nie byla to jedynie sprzeczno$¢
pogladow, lecz kierunkdw a nawet moralnosci” (32). Arcybiskup Lefebvre
wspominajac te poczatkowe sesje zauwazyt, ze "od pierwszego dnia Sobor
pozostawal pod oblezeniem sit postepowych. Czulismy to, doswiadczalismy
tego... Bylismy przekonani, ze dzieje si¢ co$ nieprawidlowego" (33). Ale jak juz
wczesniej  zauwazyliSmy,  tradycyjne  sity  byly  "psychologicznie
nieprzygotowane", za to sily liberalne "przybyly na Sobor wiedzac, czego chea 1
majac plan jak to osiggnac¢". Wydarzenia zaczely nastgpowac bardzo szybko i
dopiero u zakonczenia soboru ortodoksyjni Ojcowie zdotali si¢ zorganizowaé. W
chwili, gdy Coetus Internationalis Patrum stat si¢ spoistg sita, byto juz za p6zno.

ZASTOSOWANIE DWUZNACZNOSCI

Przed liberatami, ktorzy opanowali sobor pozostat tylko jeden gltowny
problem. Musieli oni wyrazi¢ swoje poglady w sposob, ktory nie bylby
wyraznie 1 otwarcie heretycki (mogloby to wytworzy¢ duzo silniejsza opozycje¢ 1
sprzeciw). Rozwigzaniem bylo uzycie dwuznacznych stwierdzen. Jak stwierdzit
kardynal Heenan "zredagowanie poprawek przeznaczonych do glosowania
stanowito najbardziej delikatng cze$¢ pracy komisji. Zdeterminowana grupa
mogta zetrze¢ opozycje 1 wyprodukowaé¢ formute umozliwiajaca zaréwno
ortodoksyjng jak 1 modernistyczng interpretacje" (34). Kazdorazowo, gdy
podnosity si¢ protesty przeciw takiej taktyce, informowano osobe¢ zglaszajaca
zastrzezenia, ze soboOr jest "pastoralny", a nie "dogmatyczny". To, co z tego
wynikto arcybiskup Lefebvre okreslit jako "konglomerat dwuznaczno$ci,
niescistosci, niewyraznie wyrazonych odczu¢, sformutowan dopuszczajacych
mozliwo$§¢ dowolnej interpretacji oraz szerokiego otwarcia wszystkich
furtek™ (35). Oczywiscie jest w dokumentach duzo stwierdzen, ktore wydajg si¢
dobre, poniewaz charakterystyczne dla herezji jest to, ze przychodzi okryta
ptaszczem ortodoksji. Dokumenty same w sobie sg rozwlekte, pelne niejasnej
frazeologii 1 psychologizméw. Uzywane sg czesto wyrazenia (takie jak "historia
zbawienia™) (36), podatne na réznorodng interpretacje. Stwierdzenia uzyte w
jednym akapicie, sg kilka akapitow dalej uzyte z zastrzezeniami, co umozliwia
ich wielorakg interpretacje¢ oraz cytowanie wyrwane z kontekstu. Oddajac
liberalom sprawiedliwos¢, niektorzy z perititacy jak Yves Congar i
Schillebeeckx nie pochwalali takich metod 1 chcieli wyrazi¢ liberalny punkt
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widzenia otwarcie 1 jasno. Oczywiscie nie zostali wystuchani. Aby czytelnik nie
uznal, ze ta opinia jest niesprawiedliwa, zacytuje profesora O. Cullmanna,
jednego z najznakomitszych protestanckich "obserwatorow" na soborze:

"Wigkszo$¢  ostatecznych  wersji  dokumentow  posiada  charakter
kompromisowy. W bardzo wielu wypadkach sa one zestawieniem przeciwnych
punktow widzenia nie posiadajagcym miedzy soba zadnego prawdziwego
wewnetrznego zwigzku. Tak wiec kazdemu potwierdzeniu wiladzy biskupow
towarzyszy do pewnego stopnia nudne potozenie nacisku na witadz¢ Papieza...
Jest to przyczyng tego, ze mimo iz akceptuje kompromisowy charakter tekstow,
to nie podzielam pesymizmu tych, ktorzy podpisuja si¢ pod sloganem: «Nic
dobrego nie wyniknie z Soboru!». Wszystkie teksty sg sformutowane w taki
sposob, ze nie zamykajg zadnych drzwi i na przyszto$¢ nie przedstawig soba
zadnej przeszkody dla dyskusji miedzy katolikami albo dla dialogu z
niekatolikami, jak miato to miejsce z dogmatycznymi decyzjami poprzednich
Soborow" (37).

Dwuznacznos$¢ 1 "dwoj-mowa" zawsze byly ucieczka dla totra chcacego
oktama¢, nie tylko swojego sgsiada, ale rowniez samego siebie. W jaki sposob
niegrzeczne dziecko odpowiada oskarzajacemu go rodzicowi, chcac ukry¢ przed
nim prawde¢ 1 nie chcgc zarazem otwarcie sklamac? Mowi wtedy dwuznacznie.
Odstepuje od biblijnego nakazu "niech wasza mowa bedzie, tak — tak, nie — nie".
Modernista po prostu stracit wiar¢ w Objawienie 1 jezeli chce pozostaé w
granicach widzialnego kosSciota, to musi albo zmieni¢ znaczenie pewnych stow,
albo zmieni¢ stowa tak, by oznaczaly, co innego dla niego, a co innego dla
wiernych. A zatem, jak wylozyt to jeden modernista: "cziowiek uczy sie¢
stosowania podwdjnych znaczen, pokretnie ztozonych zdan i1 paragraféw, ktore
bardziej ukrywaja niz odslaniajg swe znaczenie". Egzystencjalny teolog
odczuwa pozytywna niech¢¢ do jasnosci wyrazania. Jak powiedziat ojciec Daley
na temat Tyrrella: "Uwierzyt on, ze jasno$¢ jest putapka dla nieostroznych 1 ze
mozna jej unikng¢ tak dtugo jak czlowiek nie ufa jasnosci 1 uznaje jg za ceche
nieudolnosci". Pius X w swojej encyklice Pascendi zauwazyt, ze pisma
modernistycznej kliki wydajg si¢ "niepewne i chwiejne", podczas gdy te
pochodzace od Kosciota sg zawsze "zdecydowane 1 stanowcze". Dalej
stwierdzil: "modernistow (tak przeciez zwa si¢ zwykle) najprzebieglejszy
manewr polega na tym, ze nie przedstawiaja swych doktryn ujetych w pewien
porzadek 1 zebranych w jedng calos$¢, lecz jakoby rozproszone i oddzielone
jedne od drugich, azeby uchodzi¢ za chwiejnych 1 niejako niestatych, gdy
tymczasem sg pewni i stanowczy".
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A zatem to dwuznaczno$¢ soborowych stwierdzen pozwala na dowolng
interpretacje, jakiej tylko cztowiek zapragnie. Ponadto, kiedy czyta si¢
dokumenty jako cato$¢, odnajduje si¢ pewien "zamyst" albo ducha, ktéry jest
"przykry dla poboznych uszu". W calym Vaticanum Il istnieje, jak to stwierdzit
kardynal Suenens, "wewnetrzna logika, ktora w kilku przypadkach zostata
uchwycona i rozwini¢ta, ukazujac w codziennej praktyce pierwszenstwo zycia
nad prawem. Duch przenikajacy te teksty byl silniejszy niz same stowa" (38). TO
jest wlasnie ten podskérny prad, ktory wyptynat jako "duch Vaticanum 11",
"duch" akceptujacy prawie wszystkie modernistyczne pojgcia takie jak "postep",
"dynamiczny rozwo6j" 1 "uniwersalizm" (39). Konserwatywni katolicy Novus
Ordo zaprzeczajacy, ze taki duch istnieje, dobrze by zrobili gdyby rozwazyli
stowa Jana Pawla II moéwigcego, ze bylo jego "niewzruszong wolg postgpowac
na drodze jednosci w duchu Drugiego Soboru Watykanskiego...."
(inauguracyjna ceremonia jego “pontyfikatu").

"NATURA" VATICANUM 11

By zrozumie¢ prawdziwg naturg Vaticanum Il czytelnik musi zdaé sobie
sprawe, ze to co si¢ wydarzylo nie bylo "debata" miedzy konserwatywnag 1
liberalng frakcja Kos$ciota — jak gdyby istniato spektrum opinii, z ktdérego wierny
moze wybiera¢ — lecz raczej walkg migdzy tymi, ktoérzy mieli Swiadomos$¢, ze
ich obowigzkiem jest zachowanie nietknig¢tego catego "depozytu wiary" a tymi,
ktorzy zapragneli dostosowac chrzescijanstwo do wspotczesnego §wiata; byla to
bitwa prowadzona migdzy tymi, ktorzy uwazaja Kosciot rzymskokatolicki za
"widzialny" Kosciot zatozony przez Chrystusa, a zatem Kosciot uprawniony do
posiadania pewnych przywilejow (bez wzgledu czy $wiat przyznawal mu do
nich prawo czy tez nie), a tymi, ktérzy $nili o "zjednoczeniu" wszystkich "ludzi
dobrej woli"; pomigdzy uznajacymi fakt, ze Kosciot posiadt "pelnie prawdy" i
tymi, ktorzy uwazali, ze "chrzescijanie sg ztaczeni z resztg ludzi we wspdlnym
celu poszukiwania Prawdy". Ko$ciot Wszechczasow na soborze przegrat te
bitwe, ale walka nadal trwa w formie badz to pomniejszych potyczek, a czasem
W postaci otwartej wojny. Pismo Swiete méwi nam, ze mozna si¢ spodziewag,
jaki bedzie koncowy wynik. Nastanie "wielka apostazja", ale "bramy piekielne
go nie przemoga".

Dalszy ciag tego artykulu zostanie podzielony na dwie czgéci. Najpierw
zostanie zaprezentowany szereg na tyle obszernych cytatoéw z dokumentow, by
oddali¢ zarzuty o wyrwanie ich z kontekstu. Nastepnie zestawimy wybrane
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soborowe orzeczenia z ich interpretacja dokonang przez posoborowych
"biskupéw". Powinno nam to umozliwi¢ jasniejszy wglad w doniostos¢ tresci,
jaka ze sobg niosa.

DOKUMENTY SOBOROWE

Ramy tego opracowania nie pozwalaja na szczegdtowe przestudiowanie
catego Vaticanum |l, dlatego szczegolng uwage zwrocimy na Konstytucje
duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym (Gaudium et spes—
oznaczang jako GS), oraz Konstytucje dogmatyczng o Kosciele (Lumen
gentium — oznaczong jako LG), ktére zaréwno Pawel VI jak i Jan Pawel II
uznaja za dokumenty o fundamentalnym znaczeniu. Jezeli chodzi o pierwszy z
nich, to JP II byt jego gtdéwnym autorem.

"Tak r6d ludzki przechodzi od statycznego pojecia porzadku rzeczy do pojecia
bardziej dynamicznego i ewolucyjnego” (GS, 5).

"Umyst ludzki rozszerza w pewien sposob swoje panowanie takze nad czasem:
sigga w przeszlo§¢ — droga poznania historycznego, a w przyszto§¢ —
umiejetnoscia przewidywania 1 planowaniem. Rozwijajace si¢ nauki
biologiczne, psychologiczne 1 spoleczne nie tylko pomagaja cztowiekowi do
lepszego poznania samego siebie..." (GS, 5).

"To znami¢ powszechnosci, ktore zdobi Lud Bozy, jest darem samego Pana,
dzigki temu darowi Koscidt katolicki skutecznie 1 ustawicznie dazy do
zespolenia z powrotem calej ludzkosSci wraz ze wszystkimi jej dobrami z
Chrystusem-Gtowa w jednosci Ducha Jego... Do tej zatem katolickiej jednosci
Ludu Bozego, ktora jest znakiem przysztego pokoju powszechnego 1 do niego
si¢ przyczynia, powotani sg wszyscy ludzie i w r6zny sposob do niej nalezg lub
sa jej przyporzadkowani zaro6wno wierni katolicy, jak inni wierzacy w
Chrystusa, jak wreszcie wszyscy w ogoéle ludzie, z taski Bozej powotani do
zbawienia..." (LG, 13).

"Nalezy jednak przezwyciezy¢ i usuwac wszelka forme¢ dyskryminacji odnosnie
do podstawowych praw osoby ludzkiej, czy to dyskryminacji spolecznej, czy
kulturalnej, czy tez ze wzgledu na pte¢, rasg, kolor skory, pozycje spoteczna,
jezyk lub religig, poniewaz sprzeciwia si¢ ona zamystowi Bozemu" (GS, 29).

"Ponadto poniewaz Kosciot mocg swej misji oraz zgodnie ze swojg istotg nie
powinien wigza¢ si¢ z zadng szczeg6lng forma kultury albo systemem
politycznym, gospodarczym czy spotecznym... Z tego powodu Kosciot tak
swoich synéw, jak i wszystkich ludzi upomina, aby w duchu rodziny synow
Bozych przezwycigzali wszelkie spory miedzy narodami i rasami..." (GS, 42).
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"Doswiadczenie minionych stuleci, postgp nauk, bogactwo ztozone w réznych
formach kultury ludzkiej, w ktérych okazuje si¢ pelniej natura samego
cztowieka 1 otwieraja si¢ nowe drogi do prawdy..." (GS, 44).

"Jest wlasciwoscig osoby ludzkiej, ze do prawdziwego 1 petnego
cztowieczenstwa dochodzi ona nie inaczej jak przez kulture, to znaczy przez
kultywowanie dobr 1 wartosci naturalnych. Gdziekolwiek wiec chodzi o sprawy
zycia ludzkiego, tam natura 1 kultura jak najscislej wiazg si¢ z soba..." (GS, 53).

"Z kazdym dniem zwigksza si¢ liczba mezczyzn 1 kobiet jakiejkolwiek grupy
czy narodowosci, Swiadomych tego, ze sg sprawcami i tworcami kultury swej
wspolnoty... W ten sposob jestesmy swiadkami narodzin nowego humanizmu,
w ktorym okresla czlowieka przede wszystkim odpowiedzialno$¢ wobec jego
wspotbraci 1 wobec historii..." (GS, 55).

"Stad kulture dzisiejsza znamionujg nastepujace szczegdlne cechy: nauki zwane
Scistymi rozwijajg ogromnie zmyst krytyczny; nowsze badania psychologiczne
glebiej tlumacza aktywno$¢ ludzka; dyscypliny historyczne bardzo si¢
przyczyniaja do ujmowania rzeczy pod katem widzenia ich zmiennoS$ci i
ewolucji... W ten sposob przygotowuje si¢ powoli bardziej powszechna forma
ludzkiej kultury, ktéra tym bardziej rozwija i wyraza jednos$¢ rodzaju ludzkiego,
im lepiej uwzglednia odrgbno$¢ roznych kultur..." (GS, 54).

"Z natury spotecznej cztowieka wynika, ze istnieje wzajemna zalezno$¢ migdzy
postepem osoby ludzkiej 1 rozwojem spoteczenstwa. Osoba ludzka jest i
powinna by¢ zasada, podmiotem i celem wszystkich urzadzen spotecznych,
poniewaz z natury swej koniecznie potrzebuje ona zycia spoltecznego. Poniewaz
zycie spoteczne nie jest dla czlowieka tylko czym$ dodatkowym, wzrasta on we
wszystkich swych przymiotach i1 staje si¢ zdolny odpowiedzie¢ swemu
powolaniu przez obcowanie z innymi, przez wzajemne uslugi 1 rozmowe z
bra¢mi..." (GS, 25).

"Dlatego tez Kosciot uwaza, ze przez poszczegolnych swych cztonkdéw 1 cala
swojg spoteczno$¢ moze powaznie przyczynic si¢ do tego, aby rodzina ludzka i
jej historia stawaty sie bardziej ludzkie. Ponadto Kos$ciot katolicki chetnie
wysoko ceni to, co dla wypetnienia tego samego zadania wniosty i wnosza
wspolnym  wysitkiem inne Kos$cioty chrzescijanskie albo wspolnoty
koscielne..." (GS, 40).

"tak tez Jemu «podobato si¢ uswigca¢ i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z
wykluczeniem wszelkiej wzajemnej migdzy nimi wiezi, lecz uczyni¢ z nich lud,
ktéry by Go poznawat w prawdzie i zboznie Mu shuzyt» (LG, 9). Stad od
poczatku historii zbawienia wybierat ludzi nie tylko jako jednostki, lecz i jako
cztonkow pewnej wspdlnoty. Tych bowiem wybranych, odstaniajac swoj
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zamysl, nazwal Bég «ludem swoim» (Wj. 3, 7-12)... Ten wspolnotowy
charakter osigga swojg doskonatos¢ 1 wypetnia si¢ w dziele Jezusa Chrystusa"
(GS, 32).

"Ko$ciodt uznaje ponadto wszystko to, co jest dobre w dzisiejszym dynamizmie
spotecznym: przede wszystkim ewolucje ku jednosci oraz proces zdrowej
socjalizacji 1 stowarzyszania si¢ obywatelskiego 1 gospodarczego. Popieranie
bowiem jedno$ci wigze si¢ z najglebiej rozumiang misjg Kosciota, poniewaz on
sam jest «w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem 1 jednos$ci catego rodzaju ludzkiego...»
(LG, 1)" (GS, 42).

"«Poniewaz rodzaj ludzki zespala si¢ dzi§ coraz bardziej w jedno$¢
obywatelska, ekonomiczng 1 spoteczng, tym bardziej przeto stuszng jest rzecza,
aby kaptani, potaczywszy pod przewodnictwem biskupdéw 1 papieza swe troski 1
wysitki, usuwali wszelkie powody rozproszenia, tak izby caty rodzaj ludzki
doprowadzony byt do jednosci rodziny Bozej» (LG, 28)" (GS, 43).

"Niech tacza znajomos$¢ nowych nauk i doktryn oraz najnowszych wynalazkow
z obyczajami chrze$cijanskimi 1 z wyksztalceniem w doktrynie chrzescijanskiej,
tak zeby kultura religijna i prawos$¢ ducha szly u nich w parze ze znajomoscia
nauk i rozwijajacych si¢ z kazdym dniem umiejetnosci technicznych" (GS, 62).

Taka zatem mieszanke (potpourri (a)) tworza stwierdzenia zaczerpnigte z
uroczystego nauczania Magisterium posoborowego kosciota. Takie to idee jego
cztonkowie muszg "skrupulatnie przestrzega¢" 1 swoim intelektem
zaakceptowac. Ale jaki jest dowod na poparcie tezy, ze "rod ludzki przechodzi
od statycznego pojecia porzadku rzeczy do pojecia bardziej dynamicznego 1
ewolucyjnego"? Jakze mozna uzna¢ za chrzescijanski ten "nowy humanizm",
ktorego Swiadkami narodzin jesteSmy, zdefiniowany "przede wszystkim przez
odpowiedzialno$¢ czlowieka wobec jego braci 1  historii": a nie
odpowiedzialnos¢ wobec Boga? I od kiedy to czlowiek "stal si¢ zdolny
odpowiedzie¢ swemu powolaniu przez obcowanie z innymi, przez Wzajemne
ushugi i rozmowe z bra¢mi"? W ktérym miejscu Pismo Swigte mowi nam, ze
jestesmy zbawieni raczej jako cztonkowie wspdlnoty niz jako poszczegodlne
osoby? Od kiedy to funkcjag Kos$ciota stalo si¢ uczynienie "rodziny ludzkiej
bardziej ludzka"? I o co chodzi w catej tej mowie o "jednos$ci", "procesie
zdrowej socjalizacji", ktory "nalezy do najglgbszej natury Kosciota" i ktory
umozliwia — a nawet wspiera — "usunigcie wszelkich fundamentéw podziatow",
mogacych ja zahamowac? Stwierdzenie, ze Kos$ciol nie jest "zwigzany z zadng
polityczng, spoleczng albo ekonomiczng strukturg" oznacza, ze moze
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funkcjonowa¢ w dowolnej politycznej, spotecznej albo ekonomicznej strukturze
dzisiejszego $wiata, wigczajac w to komunizm. I jak Koscidt moze glosi¢, ze
wszelka dyskryminacja ze wzgledu na religie powinna "by¢ przezwyci¢zona i
usunieta"? Niewatpliwie, jezeli wierzy, ze jest prawdziwag religia, to nie moze
nie dokonywa¢ rozréznienia mi¢dzy sobg a innymi fatszywymi religiami. I o co
chodzi w caltym tym nonsensie o "dostosowywaniu naszej moralnosci i religijne;j
praktyki do odkry¢ wspodlczesnej nauki" —jak gdyby nie bylo wiadome, ze
podlega ona ciggltym zmianom. Wszystko to jest czym$ bardzo odlegltym od
Kosciota naszych przodkow.

Nic dziwnego, ze protestancki obserwator Dr McAfee Brown
powiedzial, ze "pojawiajg si¢ nawet sporadyczne aluzje, ze ojcowie soborowi
stuchali nie tylko Ewangelii Marka, lecz rdéwniez ewangelii Marksa".
Doprawdy, jak wyrazil si¢ ojciec Campion — periti i thumacz tego dokumentu:
"Teologiczne aggiornamento oznacza co$ wigcej niz proste przeredagowanie
konwencjonalnego teologicznego nauczania na wspolczesng terminologie" (40).
Arcybiskup Lefebvre 1 Michael Davies okre$laja te i inne podobne ustepy
mianem "bomb zegarowych". W rzeczywisto$ci sg czym$ duzo grozniejszym;
stanowig niedwuznaczny dowdd, ze wierni — a wlasciwie nie tylko wierni, lecz
sama ludzko$¢ — zostali "sprzedani" na soborze. Interpretacja takich
sformutowan "w S$wietle tradycji" lezy daleko poza granicami intelektualnych
mozliwosci wiekszosci ludzi. Kazdy kto chciatby zrozumie¢ co stalo si¢ z
Kosciotem w naszych czasach, dobrze by zrobit gdyby uwaznie przestudiowat te
dokumenty. Jak to okreslit Abbé de Nantes, dokumenty te stanowig "obszerng

platform¢ startowa dla... wywrotowych dziatan" modernistow. (CRC, maj
1980).

VATICANUM Il - UTWORZENIE NOWEGO KOSCIOLA

Pojedyncze, wyodrebnione cytaty nie dajg nam pelnego obrazu. Dla
zrozumienia celow soboru i1 jego dokonan, konieczne jest zaprezentowanie
cytatow z roznych czg¢sci dokumentdw wraz z ich autorytatywnymi
interpretacjami dokonanymi przez posoborowych "biskupow". Dokonamy tego
dzielgc interesujacg nas tematyke na cztery zagadnienia: 1) Nowe Orientacje —
postrzeganie historii i $wiata w odmiennym $wietle. 2) Nowy kosciot — jak
posoborowy kos$ciot postrzega sam siebie. 3) Nowe rozumienie natury
cztowieka; oraz 4) Po co w ogole istnieje kosciot.
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I. - NOWE ORIENTACJE - POSTRZEGANIE HISTORII
SWIATA W ODMIENNYM SWIETLE

"Tradycyjne doktrynalne sformulowania zostaty uksztattowane w oparciu o
ogollny Swiatopoglad, ktory stat si¢ juz dzisiaj przestarzaty,; bezwarunkowe
podporzadkowanie si¢ jakiemu$ jednemu, szczegdlnemu pogladowi na temat
wszechswiata, jakiego wymaga np. chrzescijanstwo, w nowoczesnym umysle
wywiera wrazenie fanatyzmu i nienaukowosci... Roszczenie do tego, ze jakies
uprzywilejowane zrddlo... zawiera catos¢ zbawcze] prawdy jest rownie
przykre... Twierdzenie, ze boskie objawienie zakonczyto si¢ w pierwszym
stuleciu naszej ery wydaje si¢ zupelnie przeczy¢ nowoczesnej koncepcji
postepu" (Avery Dulles SJ, Doctrines do Grow).

Kosciot ufundowany na "skale" byl zawsze uznawany za monolityczna,
stalg 1 niezmienng instytucj¢ — istniejagcg i dzialajacg in saecula saeculorum, tzn.
przez wszystkie wieki przeszte, obecne 1 przyszte. Uznawatl si¢ za "doskonata
spotecznos$¢", boska instytucje zatozong przez Chrystusa. Odrdzniajac ten
Kosciot od niemozliwych do uniknigcia upadkéw jego cztonkéw (ktdz z nas
potrafi zy¢ jak Chrystus?) nie istniata w nim nigdy potrzeba zadnej zmiany, ani
nie bylo w nim miejsca na ulepszanie. (Jego cztonkowie potrzebuja zmiany 1
poprawy, ale nie sam Kosciot jako taki).

Tradycyjny Kosci6t zawsze popieral wykorzystywanie naukowych odkry¢
do dobrych celéw i w rzeczywistosci wiele z nich jest wynikiem katolickich
wysitkow. Kos$ciot nie jest przeciwny "postgpowi", jezeli rozumiemy przez to
lepsze pulapki na myszy albo lodowki. Ale postep w znaczeniu, w jakim zwykle
bywa przedstawiany, sugeruje, ze czlowiek sam si¢ ulepsza, staje si¢ coraz
bardziej ucywilizowany, coraz bardziej inteligentny i dojrzaty wraz z kazdym
nastepnym pokoleniem. Ten rodzaj postgpu jest ztudzeniem, ktorego Kosciot
zawsze si¢ wystrzegal. Poglad, ze cztowiek samodzielnie moze postapi¢ w
swoim rozwoju stanowi negacj¢ jego niebianskiego pochodzenia i
przeznaczenia. Stoi to w sprzecznosci z prawda, ze jego wewnetrzna natura jest
niezmienna, ze uczyniony zostal na obraz Boga i ze nadal cigzy na nim znamie
grzechu Adama. Zaprzecza to takze doskonatosci patriarchow, Swigtej Rodziny
1 $wietych. Co do ewolucji, to Koscidt zawsze uwazal, ze stworzenie ex
nihilo jest prawda wiary (de fide). Sobor Watykanski I mowi: "Jezeli kto$ nie
wyznaje, ze Swiat i wszystkie rzeczy, ktore w nim s3, tak duchowe, jak
materialne, zostaly wedlug swojej substancji z nicosci (ex nihilo) utworzone
przez Boga... niech bedzie wyklety'". Jednakze czym innym jest ewolucja jako
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ograniczona biologiczna mozliwo$¢; a czym$ catkiem innym ewolucja
zastosowana do rodzaju ludzkiego albo do prawdy. Juz z gorg 35 lat temu
stwierdzit to Papiez Pius XII: "Falszywe poglady takiego ewolucjonizmu,
odrzucajacego wszelka absolutna, bezwzglednie stala i nieodmienna
prawde, utorowaly droge nowej odmianie blednej filozofii" (Humani
generis). Tradycyjny poglad uznawat te dwie pseudokoncepcje "postepu™ i
"ewolucji" za "ludzkie utudy", ktore zawsze obiecywaty ludziom na przysztosé
niemozliwg do zrealizowania ziemskg utopi¢, a jednoczesnie odwracaty ich
uwage od terazniejszos$ci. Juz nie obowigzywal nakaz "badZcie doskonali, jak
Ojciec wasz w niebie doskonaty jest", ale raczej iluzja, ze postep 1 ewolucja,
dzigki nauce, stworzy $wiat tak doskonaly, ze cztowiek juz nie bedzie musiat
dazy¢ do tego by sta¢ si¢ dobrym.

Gaudium et spes rozpoczyna si¢ dluga opowiescig 0 zmianach, jakim
podlegata ludzkos¢ — tym permanentnym usprawiedliwieniu wszelkich
innowacji. Wszystko si¢ zmienia, Swiat, czas, a zwlaszcza cztowiek, opisywany
jako biorgcy udziat w nieprzerwanym "postepie". Jan XXIII wierzyl, ze istnieje
"prawdziwy postep w kolektywnej moralnej $swiadomosci rodzaju ludzkiego
dokonujacy si¢ przez coraz glebsze odkrywanie wlasnej godnosci... a takze, ze
boska opatrznos¢ prowadzi nas ku nowemu porzadkowi stosunkow
ludzkich...". Vaticanum Il uczynit z tej zasady prawde magisterium. "Rod ludzki
przechodzi od statycznego pojecia porzadku rzeczy do pojecia bardziej
dynamicznego 1 ewolucyjnego... dyscypliny historyczne bardzo si¢ przyczyniajg
do uyjmowania rzeczy pod katem widzenia ich zmiennosci i ewolucji... Z natury
spolecznej cztowieka wynika, Ze istnieje wzajemna zalezno$¢ miedzy postgpem
osoby ludzkiej 1 rozwojem spoteczenstwa... obywatele majg pamigtaé, ze jest
prawem 1 obowigzkiem kazdego... przyczynia¢ si¢ w miarg osobistej moznosci
do prawdziwego postgpu wlasnego spoleczenstwa... Niech wigc wierni zyjg w
najscislejszej tacznosci z innymi ludzmi swoich czasOw 1 starajg si¢ doktadnie
uchwyci¢ ich sposoby myslenia 1 odczuwania, znajdujagce wyraz w ich kulturze
umystowej. Niech facza znajomos¢ nowych nauk 1 doktryn oraz najnowszych
wynalazkéw z obyczajami chrzes$cijanskimi 1 z wyksztalceniem w doktrynie
chrzescijanskiej, tak zeby kultura religijna 1 prawo$¢ ducha szly u nich w parze
ze znajomoscig nauk 1 rozwijajacych si¢ z kazdym dniem umiejetnosci
technicznych, aby mogli dzigki temu ocenia¢ 1 wyjasnia¢ wszystko w duchu
catkowicie chrzescijanskim" (cytaty z Gaudium et spes albo z Lumen gentium).
Dla tych, ktorzy moga ciagle jeszcze mie¢ watpliwosci, zacytuje zdanie z
wystapienia Jana Pawta I w Puebla: "Jakze wielki postep uczynita ludzkos¢ w
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ciggu ostatnich dziesigciu lat (od soboru), a wraz z ludzkos$cig 1 w stuzbie
ludzkosci, jak wielkiego postepu dokonat Kosciét...".

Nie tylko postepu, lecz rowniez ewolucji. Jan Pawet 11 z wysokoS$ci swego
nauczycielskiego urzedu powiedzial nam, ze "wszystkie obserwacje dotyczace
rozwoju zycia prowadza do wniosku: ewolucja zywych istot, ktérej etapy oraz
mechanizm nauka usituje okresli¢, przedstawia soba wewnetrzng
nieodwotalnos¢... nieodwotalnos$¢, kierujaca istoty w kierunku, na ktory nie
majg one wpltywu...". Artykul wstgpny w L'Osservatore Romano przypisywany
Janowi Pawlowi II byl nawet jeszcze bardziej konkretny: "Dzisiaj nikt juz dluze;j
nie wierzy w tradycje, lecz raczej w racjonalny postep. Tradycja dzisiaj wydaje
si¢ by¢ czyms, co zostato odsuni¢te na bok przez historie. Postep z kolei jawi si¢
jako autentyczna obietnica zrodzona w samej duszy cztowieka".

Jezeli Ewolucja 1 Postgp sa prawdziwe, jezeli, jak uczy sobor "rod ludzki
przechodzi od statycznego pojecia porzadku rzeczy do pojecia bardziej
dynamicznego i ewolucyjnego”, to oznacza, ze od czasow Chrystusa $wiat si¢
zmienit, a co z tego logicznie wynika, jesli Kos$ciol ma przetrwac, to rGwniez on
musi si¢ zmieni¢. Pawel VI omawiajac sobor wyrazit si¢ jasno: "jezeli $wiat si¢
zmienia, to takze religia powinna si¢ zmieni¢... porzadek do ktérego zmierza
chrzescijanstwo nie jest statyczny, lecz pozostaje w nieustannym rozwoju ku
wyzszej formie" (Dialogues, Reflections on God and Man). Jezeli Kosciot
ewoluuje, to samo odnosi si¢ do jego doktryny. Tak wtasnie mowi sobor: "wraz
z uptywem kolejnych stuleci, Kosciot stale podaza ku peini boskiej prawdy, az
stowa Boga osiggng w nim swoje spetnienie...". Gdzie indziej zapewnia nas, ze
"otwarte zostaty nowe drogi do prawdy". Stwierdzenie to jest dos¢ niezwykte o
ile pamigta si¢, iz Ko$ciot zawsze uczyl, ze Objawienie przekazane nam przez
Chrystusa i Apostolow bylo zupelne i ostateczne, a do tego zbioru prawdy
objawionej nic nigdy nie zostalo, ani nigdy nie bedzie dodane. Trzeba
oczywiscie odrézni¢ miedzy uprawnionym rozwojem doktryny — przekazywanie
1 objasnianie jej w coraz doglebniejszy i lepszy sposdb — 1 ewolucjg doktryny —
sugerujaca jakas forme przeksztatcenia albo zmiany jej wewnetrznej natury. Jak
to wykazemy, doktryna o Wolnosci Religijnej w formie w jakiej byta nauczana
przez Vaticanum Il nie moze by¢ traktowana jako "rozwinigcie" wczesniejszego
nauczania, lecz jedynie jako "ewolucja" w co$ catkiem nowego, jako pewien
rodzaj "kontynuujgacego si¢ objawienia". Niezliczeni posoborowi teolodzy
zauwazyli, ze chociaz sobdr nie uzyl tego wyrazenia, to w zasadzie przyjat te
koncepcje. I trudno si¢ temu dziwic€ styszac jak Pawel VI naucza:
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Nowy kosciot "pragnie dostosowaé si¢ do jezykow, zwyczajow i sklonnosci
ludzi naszych czaséw, ludzi catkowicie pochtonigtych szybkoscig ewolucji
materialnej i innych podobnych potrzeb zwigzanych z ich indywidualng
sytuacja. Ta «otwarto$s¢» nalezy wtasnie do samej istoty [nowego] Kosciota...
Ograniczenia ortodoksji nie sg zbiezne z wymogami duszpasterskiego
mitosierdzia" (Przemowienie wygloszone w Mediolanie, gdy jeszcze byt
kardynatem).

Wszystko to pocigga za soba nowa orientacj¢ wobec samego S$wiata.
Tradycyjny Kos$cidt uczyt nas by zy¢ w $wiecie, ale nie "dostosowywac si¢ do
niego". Apostot Jan instruowat nas: "Nie mitujcie Swiata ani tego, co jest na
swiecie. Jesli kto mituje Swiat, nie ma w nim mitosci Ojca. Albowiem wszystko,
co jest na $§wiecie: pozadliwos¢ ciata, pozadliwos$¢ oczu i pycha zywota, nie
pochodzi od Ojca, ale ze §wiata. A $wiat przemija 1 pozadliwos¢ jego". Czy
myslacy czlowiek nie zdaje sobie sprawy, ze $wiat — $wiat wspotczesny —
odszedl od tego wszystkiego, czego Koscidt zawsze byl reprezentantem? Jakie
jest zatem stanowisko nowego kosciota? Jan Pawel II daje nam odpowiedz:
"Drugi Sobor Watykanski potozyl fundamenty pod zasadniczo nowe relacje
migdzy Kosciotem a S$wiatem, miedzy Kosciotem a nowoczesng kulturg"
(College, 22 grudnia 1980). Pawet VI byt bardziej konkretny: "Nie wolno nam
nigdy zapomnie¢, ze fundamentalng postawag katolikow pragngcych zmienié
swiat musi przede wszystkim by¢ to, by kochali $§wiat, kochali dzisiejsze czasy,
kochali nasza cywilizacje, nasze zdobycze techniczne, a nade wszystko, by
kochali §wiat..., Sobor stawia przed nami panoramiczng wizj¢ swiata; jak moze
Koscidl, jak mozemy my sami, czyni¢ co$ innego niz dostrzegaé ten Swiat 1
kocha¢ go. Sobor stanowi uroczysty akt milosci wobec rodzaju ludzkiego,
mitosci do ludzi dnia dzisiejszego, kiedykolwiek 1 kimkolwiek by oni nie byli,
mitosci do wszystkich" (Bodart, La Biologie et I'avenire de I'hnomme).

Jan Pawetl II podazajac $§ladami swojego "duchowego ojca" (Pawta VI),
potwierdza to zaangazowanie. "Kos$ciot wspotczesny”, mowi nam, "przejawia
szczegolng wrazliwos¢ wobec historii 1 pragnie by¢ w pelnym tego stowa
znaczeniu, «Kos$ciotem §wiata wspotczesnego»" (Wypowiedz do Kurii
Rzymskiej, 22 grudnia 1980).

W taki sposob Kosciot wszechczasow zostal zamieniony na kosSciot
naszych czasow. Statyczny Kos$cidl zastgpiono ewolucyjnym i postgpowym
ko$ciotem. Nadano mu nawet nowe tytuty — Pawet VI nazwat go "Ko$ciolem
Soboru", a kardynat Benelli "Ko$ciotem posoborowym". Prawdziwy Sobor
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mowitby o roli Kosciota "we" wspotczesnym §wiecie. Vaticanum |1 stworzyt
kosciot swiata wspotczesnego. Jan XXIII okreslit wyniki soboru jako "Nowe
Zestanie Ducha Swigtego", Pawetl VI nazwat go $wigtem Trzech Kroli, a Jan
Pawet II mowi o "Nowym Adwencie". — "JesteSmy wigc poniekad w okresie
nowego Adwentu, w okresie oczekiwania...". Vaticanum |l stat si¢ "niejako
podtozem coraz dojrzalszych osiggnie¢ w pochodzie Ludu Bozego ku Ziemi
Obiecanej na tym etapie dziejow..." (Redemptor hominis). Postgp oczywiscie
nigdy nie ustaje, a zatem, gdy kosciot raz przyjat zasade dostosowywania si¢ do
wspotczesnego $wiata, to poddat si¢ pradowi niekonczacych si¢ zmian. Oto
czym w istocie jest aggiornamento. To dlatego Wielki Mufti zachecit w Paryzu
katolikow pragnacych by¢ cze$cig niezmiennej religii do tego by stali si¢
muzutmanami.

Rezultatem przyjecia nowej orientacji stata si¢ potrzeba przyjecia przez
kosciot catego mnostwa idei dotychczas uznawanych za szkodliwe. Ideologia
wspotczesnego Swiata jest nie tylko ewolucyjna 1 postgpowa; jest takze
antropocentryczna i $wiecka. Kresli wizje dialektycznego przej$cia ze swojego
obecnego stanu do pewnego rodzaju utopii, w ktérej wszyscy ludzie beda
zjednoczeni w socjalistycznej strukturze gdzie nie bedzie juz zadnego
cierpienia ani niedostatku. Dlatego nowy Kkosciot chetnie poswiadcza
"narodziny nowego humanizmu" i wita "przede wszystkim ewolucj¢ ku
jednosci oraz proces zdrowej socjalizacji 1 stowarzyszania si¢ obywatelskiego i
gospodarczego" (GS, 42). Doprawdy, uwaza si¢ nawet za "instrument" 1
"sakramentalny znak tej jedno$ci". Kosciot ten jest nawet gotéw uczynié ze
swojej najcenniejszej wlasnosci — Swietej Eucharystii — symbol tej jednosci.

Ale $wiat, ktéry ten kosciot pragnie ogarnag¢ nie ma mu nic do
zaoferowania. Juz dawno temu oddalit si¢ od serca Ojcowskiego 1 wyruszyt "w
daleki kraj" na poszukiwanie wtasnego szczescia. Nie interesuje go "zbawienie",
a jeszcze mniej budowanie Kroélestwa Chrystusa. Kosciot, ktory usituje
przyswoi¢ sobie wartosci $wiata 1 znalezé Sswoje miejsce w otoczeniu
"antychrzescijanskiego" spoleczenstwa, musi zredefiniowa¢ si¢ na warunkach
wyznawanych przez t¢ spoteczno$¢. Pawet VI dal nam pewne pojecie jak
miatoby si¢ to dokonac. "Sobor od samego poczatku propagowat falg tagodnosci
1 optymizmu, chrzescijanstwa, ktore ma ekscytujacy 1 pozytywny charakter,
kocha zycie, ludzko$¢ 1 =ziemskie wartoSci... pragnienie uczynienia
chrze$cijanstwa mozliwym do akceptacji 1 sympatycznym, poblazliwym i
otwartym, wolnym od $redniowiecznej surowosci 1 pesymistycznego rozumienia
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cztowieka 1 jego nawykow..." (Documentation Catholique, No. 1538). Ale
kosciot poszedt nawet jeszcze dalej. On nie tylko chcial sta¢ si¢ mitym,
zapragnal tez sta¢ si¢ '"stlugg $wiata". Zrzekajac si¢ swojego duchowego
przywodztwa nie miat innego wyboru niz zadeklarowanie pragnienia, aby by¢
przydatnym "w stuzbie 1 wspdlnocie". Zobaczmy jak sobie z tym radzi.

Il. - NOWY KOSCIOL — JAK SAM SIEBIE POSTRZEGA
KOSCIOL POSOBOROWY

Jeszcze nigdy w swojej historii §wiat nie byt bardziej wyalienowany 1
podzielony niz ma to miejsce obecnie. Dzisiejsze czasy obfituja w wojny, kleski
glodu 1 katastrofy. Wielkie masy ludzkie na kazdym kontynencie pograzone sa
w ubostwie. Prawie wszyscy widzg rozwigzanie tego problemu nie w powrocie
do zasad chrzescijanskich (gdyby tylko na plaszczyznie spoteczno-
ekonomicznej), ale w umiedzynarodowieniu catego §wiata. Nasza kurczaca si¢
planeta musi si¢ zjednoczy¢ — musi wytoni¢ si¢ Swiat, w ktorym zapanuja
zasady rewolucji francuskiej — "Wolnos¢, Rownos¢ i1 Braterstwo". Nowy
kosciot, "pragnac si¢ okresli¢, zrozumieé¢, czym naprawdge jest", prawdziwag racje
bytu — swoje raison d'etre znajduje w sprzyjaniu tej jednosci. "Z tego powodu
Kosciot tak swoich synow, jak i wszystkich ludzi upomina, aby w duchu rodziny
syndow Bozych przezwycigzali wszelkie spory miedzy narodami i rasami". A
ponadto, mowi swoim kaptanom, by "polaczywszy pod przewodnictwem
biskupow 1 papieza swe troski 1 wysitki, usuwali wszelkie powody
rozproszenia,... czy to ze wzgledu na pte¢, rase, kolor skory, pozycje spoteczna,
jezyk lub religig... tak izby caly rodzaj ludzki doprowadzony byt do jednosci
rodziny Bozej" (GS, 43).

Wedlug Giancarlo Zizoli, Jan XXIII dostrzegal, Zze osiagniecie tej jednosci
moze dokona¢ si¢ w trzech etapach: jednos$¢ chrzescijan; jedno$¢ wszystkich
ludzi wierzacych w Boga 1 w koncu jedno$¢ wszystkich ludzi (41). Pokazemy jak
sobdr rozwinal t¢ koncepcje, ale najpierw musimy zobaczy¢ jak nowy koscidt
rozwingt nowa koncepcje¢ jednosci.

JEDNOSC

Jednos¢ jest cecha charakterystyczng tradycyjnego Kosciota. Kosciot jest
faktycznie zdefiniowany jako Jeden: "Jeden, Swiety, Katolicki i Apostolski".
Te cztery wlasnosSci sg catkowicie wzajemnie od siebie zalezne. Strata jednej
oznacza utrate ich wszystkich. Kosciot jest Swicty, poniewaz "w jego wierze nie
ma zadnej skazy albo zmarszczki, 1 nie dopuszcza ona zadnego grzechu btedu
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przeciw objawionemu stowu Boga". Nazywany jest Katolickim, poniewaz jego
nauka nie tylko rozprzestrzenia si¢ w czasie i przestrzeni, ale tez dlatego, ze
termin ten oznacza "uniwersalny" 1 jego prawdy stosujag si¢ do catego
wszech$wiata, nieba, ziemi 1 piekta. Jest nazwany Apostolskim, poniewaz
naucza tych samych doktryn, ktorych nauczali Apostotowie i poniewaz
zachowuje nietknigta sukcesje apostolska, dzigki ktérej Koscidt moze udzielad
sakramentéw. I w koncu, Koscidt jest Jeden, poniewaz jest zjednoczony pod
jedna glowa, wyznaje jedng wiarg 1 sprawuje w swych §wigtyniach jedng ofiarg.
Kosciot jest Jeden, poniewaz jest zjednoczony z Chrystusem, ktory jest Jeden.

Powiedzmy bez niedomowien, czego naucza tradycyjny Kosciét. Prawdag
wiary (de fide) jest orzeczenie Swigtego Oficjum, ktore mowi:

"Jednos¢ Kosciola jest absolutna 1 niepodzielna; Kosciot nigdy jej nie stracit,
ani nigdy nie moze utraci¢ swojej jednosci".

Papiez Pius XII glosit t¢ samag doktryne stwierdzajac, ze "do
rzeczywistych czlonkéw Kosciota zaliczaé mozna tylko tych ludzi, ktérzy
przyjeli chrzest odrodzenia 1 wyznaja prawdziwg wiare, a ktorzy nie oderwali si¢
pozatowania godng samowolg od organicznej jednos$ci ciala lub tez nie zostali
odlaczeni przez prawowita wladze z powodu ciezkich przewinien" (Mystici
Corporis Christi) (42).

Anglikanski konwertyta kardynat Henry Manning stangwszy wobec
anglikansko-katolickiego ruchu ekumenicznego precyzyjnie wyrazit stanowisko
Kosciota:

"Wierzymy, ze zjednoczenie jest bardzo cennym darem, niemal tak cennym jak
prawda... Gotowi jeste§my doprowadzi¢ do ponownego potaczenia z naszymi
odlagczonymi bra¢mi za wszelkg cen¢ pod warunkiem, ze nie odbgdzie si¢ to
kosztem nawet najmniejszej czg¢$ci nadprzyrodzonego porzadku jednosci i
wiary... Mozemy zaoferowac¢ jednos¢ tylko na warunkach, na ktérych my sami
jej przestrzegamy — tj. bezwarunkowego poddania si¢ zywemu i wiecznemu
glosowi Kosciola Bozego... przeciwne milosierdziu byloby stawia¢ przeszkody
na drodze tych, ktérzy pragng zjednoczenia. Ale jest co$ bardziej boskiego niz
jednos$é, a jest nia Wiara. Nie jest mozliwa zadna jedno$¢ jak tylko na drodze
prawdy. Najpierw prawda, potem jedno$¢. Prawda przyczyna, jedno$¢
skutkiem. Odwrdcenie tej kolejnosci to obalenie Boskiego porzadku. Jednosé
wiezy Babel skonczyta si¢ zame¢tem. Zjednoczenie anglikanow, prawostawnych
z katolickim Kosciotem na jakiej$ innej mozliwej do wyobrazenia zasadzie
skonczytoby si¢ wiezg Babel jezykow, umystow i pragnien".
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A zatem Kosciot katolicki z definicji posiada Jednos$¢. Jak stwierdzit
biskup John Milner: "Jezeli zjednoczymy si¢" z anglikansko-katolickim ruchem
ekumenicznym, to "Kosciot Powszechny odtgczy si¢ od nas".

Kosciot posoborowy uczy inaczej. Twierdzi on, ze "utracit swoja jednos¢" i
ze rézne podzialy wsrdd chrzes$cijan stanowig skandal, ktory musi zostaé
naprawiony. Dekret o ekumenizmie jest zatytutowany Unitatis redintegratio czyli
"przywrdcenie jednosci". Jan XXIII zatozyt nadzwyczajny kurialny "Sekretariat
dla Popierania Jednosci Chrzescijan" i zaznaczyl, ze chodzi tu o Jednos¢ — a nie
ponowne potaczenie. W tekstach dokumentéw nigdzie nie mowi sie, ze Kosciot
jest juz obdarzony cecha Jednosci. Wiele stwierdzen jest niejasnych i
dwuznacznych, np.: "we wszystkich uczniach Chrystusa Duch Swigty wzbudza
pragnienie pokojowego zjednoczenia...", albo: "Duch Swiety prowadzi Kosciot
do petnosci prawdy i1 daje mu jedno$¢ wspolnoty 1 postugi”, albo: "jednos¢
rodziny ludzkiej, rodziny synow Bozych jest niezwykle wzmocniona 1 spelniona
przez jedno$¢, ufundowang na Chrystusie". Ale w wielu miejscach catkiem
wyraznie jest powiedziane, ze "jednym z zasadniczych zamierzen Drugiego
Watykanskiego Swietego Soboru Powszechnego jest wzmozenie wysitkow do
przywrocenia jednos$ci wérdd wszystkich chrzescijan...". "Celem Soboru jest...
otaczanie opieka wszystkiego co moze przyczyni¢ si¢ do jednosci wszystkich
wierzacych w Chrystusa..." 1 "obecny przeto swiety Sobor... wiedziony tesknotg
za przywroceniem jednosci miedzy wszystkimi uczniami Chrystusa...".

Wielu "wyznawcow Chrystusa" jest dalekich od przyjecia katolicyzmu.
Jak majg by¢ zjednoczeni z Ko$ciolem? I znow, sobor daje odpowiedz:

"Usprawiedliwieni z wiary przez chrzest nalezg do Ciata Chrystusa, dlatego tez
zdobi ich nalezne im imi¢ chrze$cijanskie, a synowie Kosciota katolickiego
stusznie ich uwazajg za braci w Panu.... W tym jednym 1 jedynym KoSciele
Bozym juz od samego poczatku powstaty pewne rozlamy, ktore Apostot
surowo karci jako godne potgpienia. W nastepnych za$ wiekach zrodzity si¢
jeszcze wigksze spory, a niemate Spolecznosci odiaczyly si¢ od peinej
wspolnoty (communio) z Kosciotem katolickim, czesto nie bez winy ludzi z
jednej i drugiej strony. Tych za$, ktorzy obecnie rodzg si¢ w takich
Spotecznosciach 1 przepajaja si¢ wiarg w Chrystusa, nie mozna obwinia¢ o
grzech odlgczenia. A Kos$ciot katolicki otacza ich braterskim szacunkiem i
mitoscig. Ci przeciez, co wierzg w Chrystusa 1 otrzymali waznie chrzest,
pozostaja w jakiej$, cho¢ niedoskonatej wspolnocie (communio) ze
spotecznoscig Kosciota katolickiego" (Dekret o ekumenizmie).
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Widzimy zatem tylko jedno mozliwe rozwigzanie. Zadeklarowano, ze
wszyscy, ktorzy zostali ochrzczeni znajduja si¢ w niedoskonatej, cze$ciowej
wspolnocie. Dopuszczalny jest zatem 50 albo nawet 25 procentowy katolicyzm.
Ale stoi to w sprzecznosci z nauczaniem Kosciota. Sw. Fulgencjusz Zyjacy w
poapostolskich czasach powiedziat: "Ani chrzest, ani szczodra jalmuzna, ani
Smier¢ podjeta dla imienia Chrystusa nie pomoze cztowiekowi w zaden sposob
do zbawienia, jezeli nie bedzie pozostawal w jednosci z katolickim Kos$ciotlem"
(Ad Petrum Diaconum). Jezeli chodzi o "usprawiedliwienie przez wiare W
chrzcie", to jest to czysty luteranizm, gdyz to Luter nauczal, ze "chrzescijanin
albo cztowiek ochrzczony nie moze utraci¢ zbawienia, bez wzgledu na to jak
liczne bylyby jego grzechy, o ile tylko nie przestanie wierzy¢" (De captivitate
Babylonica).

Pomimo tych oczywistych probleméw, sobor poszedt jeszcze dalej
nakreslajac jeszcze inng podstawe dla swojej innowacyjnej koncepcji jednosci.

LUD BOZY

"Niezwykle trudno jest rozpozna¢ Koscidt, lud Bozy, jako ludzi niewatpliwie
nalezagcych do Boga. Im bardziej krzykliwie przypisuja sobie ten tytul, tym
trudniej zauwazy¢ w ich czynach Boskie natchnienie" (ks. John
McGoey, Celibacy).

Termin ten, jak sobor przyznaje, pierwotnie stosowat sie do Zydow
Starego Testamentu. Stusznie tez sobor stosuje go do tych, czy beda to Grecy
czy Zydzi, ktorzy przyjeli Nowy Testament. Ale teraz pojawia sie przeszkoda.
Jak zdefiniowani sg ci ludzie? Pamigtajmy, ze protestanci twierdza, iz nie tylko
przyjeli Nowy Testament, ale ze s3 tez jedynymi, ktérzy zrozumieli go
wlasciwie. W dokumencie Lumen gentium mozna napotka¢ "Lud Bozy"
zdefiniowany na wiele sposobow. Na przyktad, sg nim ci, ktorzy "wierza w
Chrystusa... odrodzeni z zywej wody i Ducha Swictego". Oczywiscie moga to
by¢ katolicy, ale w zaden sposob nie wyklucza to nawet najbardziej liberalnych
protestantow. Ale idzmy dalej. Ten sam tekst moOwi nam w ustepie, ktory Jan
Pawet II nazywa "kluczem do catej mys$li Soboru", ze "do tej zatem katolickiej
jednosci Ludu Bozego, ktora jest znakiem przysziego pokoju powszechnego 1 do
niego si¢ przyczynia, powotani sg wszyscy ludzie i w rézny sposob do niej
naleza lub s3 jej przyporzadkowani zarowno wierni katolicy, jak inni wierzacy
w Chrystusa, jak wreszcie wszyscy w ogole ludzie, z taski Bozej powotani do

28




zbawienia". To jeszcze nie Kkoniec, poniewaz teksty ida jeszcze dalej
wyszczegoblniajac, ze nie tylko protestanci 1 zydzi w pewien sposob zwigzani sg
z Ludem Bozym, ale nawet ci, "ktorzy jeszcze nie otrzymali ewangelii". 1 tutaj
dochodzimy do innego kluczowego ustgpu: "Ko§ciot jest w Chrystusie
niejako sakramentem, czyli znakiem 1 narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem 1 jedno$ci catego
rodzaju ludzkiego...". Zaiste, wedlug dokumentow Vaticanum II: "tym
bardziej przeto stuszng jest rzecza, aby kaptani, potaczywszy pod
przewodnictwem biskupow 1 papieza swe troski 1 wysitki, usuwali wszelkie
powody rozproszenia, tak izby caty rodzaj ludzki doprowadzony byt do jednosci
rodziny Bozej". To jest powazna sprawa, bo jak wcze$niej wspomniano, sobor
uczy nas, ze '"nalezy jednak przezwyciezy¢ 1 usuwaé wszelkg forme
dyskryminacji odnosnie do podstawowych praw osoby ludzkiej, czy to
dyskryminacji spotecznej, czy kulturalnej, czy tez ze wzgledu na plec, rase,
kolor skory, pozycje spotecznag, jezyk lub religie, poniewaz sprzeciwia si¢
ona zamystowi Bozemu". Widzimy tutaj trzy poziomy jedno$ci naszkicowane
przez Jana XXIII, poczawszy od wspdlnoty chrzescijan, poprzez wspdlnote
ludzi wierzacych w Boga, az do ostatecznej jednosci calej ludzkosci.

Aby nie uznano, ze cytaty sg wyrwane z kontekstu, pozwole sobie
przytoczy¢ interpretacje tych wypowiedzi dokonang przez Jana Pawta II. Po
powrocie ze swe] podrozy po Afryce, gdzie zaszczycony zostat
btogostawienstwami  kaptanki  zaklinajace; weze, odniost si¢ do
nauczania Lumen gentiumi zawartego tam wyliczenia "réznych Kkategorii, z
ktorych sktada si¢ Lud Bozy". Nastepnie powiedzial o nich, ze kazda jest "petna
szczegblne] nadziei zbawienia...", ktore mozna "w réwnym stopniu 0siggnacé na
zewnatrz widzialnego Kosciota". W mowie wygtoszonej do Kurii Rzymskiej w
1981 stwierdzit on, ze "w tych prawdziwie plenarnych zgromadzeniach,
wspolnoty koscielne r6znych krajow urzeczywistniajg tres¢ fundamentalnego
drugiego rozdziatu Lumen gentium, traktujacego o licznych «sferach»
przynaleznos$ci do Kosciota jako Ludu Bozego i wigzi, jaka istnieje miedzy
nimi, rowniez ze strony tych, ktorzy jeszcze nie stanowig jego czesci
sktadowej". Nastepnie stwierdzit, ze celem duszpasterzy jest "zwotanie ludzi w
jeden lud Bozy stosownie do ich zr6oznicowanych wrazliwosci i przekonan. W
tym nawotywaniu Kos$cidét rozpoznaje swojg istote 1
realizuje si¢".
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ZBAWIENIE POZA KOSCIOLEM KATOLICKIM

Tutaj znow nauczanie tradycyjnego Kosciota jest jednoznaczne. Poza
Kosciotem katolickim nie ma zbawienia. On jest arkg zbawienia. "Do
rzeczywistych cztonkow Kosciota zalicza¢ mozna tylko tych ludzi, ktérzy
przyjeli chrzest odrodzenia i wyznaja prawdziwa wiare, a ktdrzy nie oderwali si¢
pozatowania godng samowola od organicznej jednosci ciata lub tez nie zostali
odiaczeni przez prawowita wiladze =z powodu ciezkich przewinien".
Jednoczesnie Koscidt uczy, ze cztowiek doswiadczajacy nieprzezwycigzalnej i
niezawinionej niewiedzy, moze zosta¢ zbawiony bez udziatu sakramentow przez
"chrzest pragnienia”, ktory w nadprzyrodzony sposob udziela mu taski Bozej.
Jednakze, warunkiem sine qua non jest to, iz — jak stwierdza §w. Pawet w Liscie
do Hebrajczykow: "potrzeba wierzy¢, ze Bog jest, 1 ze nagradza tych, ktorzy Go
szukaja" (11, 6). Rownie wazne jest tez by rozumieé¢, ze ludzie nigdy nie
zbawiajg si¢ przez blad albo przez falszywe sakramenty. Jezeli niekatolicy w
pewnych okolicznosciach mogg dostapi¢ zbawienia, to jedynie przez prawde,
poniewaz "Stowo stato si¢ Ciatem 1 zamieszkalo migdzy nami".

Postuchajmy teraz, czego uczy Vaticanum Il: Poinformowawszy nas, ze
juz nie jest dtuzej "koniecznym Srodkiem zbawienia", lecz tylko "uzytecznym
srodkiem", uczy nastepnie, ze '"nasi bracia odlaczeni sprawuja wiele
chrzescijanskich obrzedow, ktore — zaleznie od rdéznych warunkéw kazdego
Kosciota lub Wspdlnoty — niewatpliwie moga w rozmaity sposdb wzbudzic¢
rzeczywiste zycie taski 1 ktorym trzeba przyzna¢ zdolnos¢ otwierania wstepu do
spolecznosci zbawienia". I jak zaznaczono powyzej, Jan Pawet II zapewnia nas,
ze kazda z kategorii Ludu Bozego jest petna nadziei zbawienia, ktoére w rownym
stopniu mozna osiggnaé poza widzialnym Kosciotem. Ale jezeli tak si¢ rzeczy
maja, to czy musimy w ogole by¢ katolikami?

Sobor idzie nawet dalej 1 uczy, ze "nie odmawia tez Opatrznos¢ Boza
koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktorzy bez wilasnej winy w ogdle nie
doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga". Ojciec Avery Dulles, jeden z
soborowych periti, komentuje to: "Konstytucja o Kosciele w Swiecie
Wspoélczesnym potwierdza t¢ doktryne przez zapewnienie, ze taska dziata w
niewidzialny sposob w sercach wszystkich ludzi dobrej woli. W tym i innych
podobnych tekstach, katoliccy teolodzy znajduja oficjalne uznanie przez
Kosciol, ze akt zbawczej wiary jest mozliwy nawet przy braku jakiegokolwiek
wyraznego przekonania o istnieniu Boga albo jakiejkolwiek religijnej
przynalezno$ci" 43). I stan rzeczy jest taki, Zze nawet marksisci moga byc
zbawieni (44).
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Mogtoby si¢ zatem wydawac, ze wszyscy ludzie mogg zosta¢ zbawieni.
Nie trzeba rozpozna¢ w katolickim Kosciele prawdziwego Kosciota; nie trzeba
nawet uznawac, ze Bog istnieje. Ale Jan Pawet Il idzie nawet jeszcze dale] w
swojej interpretacji dokumentow soborowych. Uwaza, ze zbawienie jest dla
wszystkich ludzi nie tylko mozliwos$cia, ale rzeczywisto$cia. Jest to oczywiscie
herezja apokatastazy (doktryna o ostatecznym zbawieniu wszystkich dusz).
Powr6cimy do tego punktu przy rozwazaniu rozumienia natury cztowieka przez
kosci6t posoborowy. Na razie bedziemy kontynuowaé naszg dyskusj¢ na temat
nowego kosciota w swietle Vaticanum |I.

COMMUNICATIO IN SACRIS I DIALOG NA ROWNYCH PRAWACH

Tradycyjny Kosciolt zakazywal katolikom aktywnego udzialu w
niekatolickich obrzedach (4s5). Tysigce katolikow byto karanych 1 zameczonych
na $mier¢ z powodu odmowy uczestniczenia w Communicatio in sacris. Latwo
zrozumie¢, jakie byly tego przyczyny. 1) Udziat w obrzadku niekatolickim jest
uwazany za wykroczenie przeciw Pierwszemu Przykazaniu. Bog pouczyt nas, w
jaki sposob chciat, aby Mu oddawano cze$¢. Oczywiscie, Bog nie potrzebuje
naszej czci, ale my mamy potrzebe czczenia Go i dlatego musimy robic to
wlasciwie. Czynienie tego w sposob inny od tego, ktorego On nauczyl, oznacza
uznanie formy kultu, ktérej On nie zaaprobowatl. Wystarczy tylko przeczytac
histori¢ Mojzesza by przekona¢ si¢ jak Bog ukaral tych, ktorzy czcili
Go w fatszywy sposob. 2) Lex orandi jest lex credendi. Reguta modlitwy jest
reguta wiary. Innymi stowy, sposdb w jaki si¢ modlimy odzwierciedla nasza
wiarg.

Whbrew tym klarownym zasadom, Vaticanum Il faktycznie "zaleca te
praktyke". 1 dlaczegdzby nie, jezeli taki falszywy kult "rodzi zycie taski", a
wspolnoty, ktore tak czynig sg "pelne nadziei zbawienia"? Nastepnie zacheca do
"teologicznej dyskusji o tych problemach... gdzie wszyscy moga pertraktowac
ze sobg na rownych prawach... dzigki dialogowi tego rodzaju jeszcze
wyrazniej wyjdzie na jaw jaka jest prawdziwa postawa katolickiego Kosciota".

Nie tylko wolno nam oddawa¢ czes¢ wspolnie z tymi, ktdrzy odrzucaja
naszego Pana, ale musimy jeszcze prowadzi¢ z nimi dialog na "rownych
prawach". Do jakiego absurdu zmierza ten sobor! Jak ci, ktorzy moéwig stowami
Sw. Augustyna, §w. Tomasza z Akwinu 1 Piusa X mogg w ogole dyskutowac na
rownych prawach 2z ekonomicznymi deterministami, komunistami i
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wiejskimi idiotami? Jak powiedziat Leon XIII: "nie ma réwnorzednosci
pomigdzy polozeniem tych, ktorzy przylgneli do prawdy katolickiej dzigki
niebianskiemu darowi wiary 1 tych, ktorzy kierujac si¢ ludzkimi opiniami
podazaja za falszywymi religiami". Jednakze przy tej okazji jedno staje si¢
jasne: caty ten tak wielce wychwalany "dialog" umozliwil objawienie si¢ w catej
krasie "prawdziwej postawy posoborowego Kosciota". W kazdym punkcie
kosciol poddal si¢ protestanckim zadaniom; nigdy nie zdarzyla si¢ sytuacja
odwrotna.

DOBROTLIWSZY KOSCIOL

Przedsoborowi katolicy przywykli do raczej nieustgpliwego Kosciota —
takiego, ktory opart si¢ zmianie 1 wytyczyt wyraziste granice ze Swiatem. To byt
Kosciot, ktory mowil o ortodoksji, grzechu 1 herezji 1 nawet pozwalat sobie
nadzorowa¢ to, co wierni czytaja, zakazujac im szkodliwych ksigzek (46).
Jednakze taka postawa nie bylaby duszpasterska, nie sprzyjataby rozwijaniu
nowego sensu jednosci ludu Bozego. Majgc to na uwadze Pawel VI
zapowiedzial, ze "wkraczamy w okres wiekszej wolnosci w zyciu Kosciola, a
zarazem dla kazdego z jej synow... Formalna dyscyplina zostanie ograniczona,
zakazane beda arbitralne osady, jak réwniez cata nietolerancja 1 absolutyzm".
Miat by¢ to kosciot, ktory w jego wyobrazeniu mial "unikaé¢ apodyktycznego
jezyka 1 nie stawia¢ wymagan". Zgodnie z tym rozumowaniem wigkszo$¢
przestanek do automatycznej ekskomuniki zostalo zniesionych — z wyjatkiem,
tych dotyczacych konsekracji biskupich bez papieskiej aprobaty (47). Zniesiony
zostal rowniez Indeks, gdyz lud Bozy jest zbyt dojrzaty by kto§ mial
cenzurowac to, co on czyta. Nowy koscidt zdecydowat takze, ze juz nie bedzie
potepiat ani  zatwierdzal  objawien  (maryjnych).  Usunal Przysiege
antymodernistyczng 1 niemalze wyeliminowat ze swojego stownika takie stowa
jak: grzech, piekto i herezja.

| aby nie bylo zadnej watpliwosci, Kosciot ten przeprosit §wiat za swoje
wady — nie braki swoich cztonkéw, ale za niedostatki Ko$ciota, boskiej
instytucji zatozonej przez Chrystusa. Stuchajcie jego bluznierczego 1 ngdznego
skomlenia: Jan XXIII przepraszajac zydow, oswiadczyt, ze Kosciot — nieskalana
Oblubienica Chrystusa — "nosi kainowy znak na swym czole" (48). Pawet VI, nie
chcac pozostawac w tyle, powiedzial, ze "jesli splot wydarzen czy okolicznosci
historycznych doprowadzil do niedostatkbw w postgpowaniu, w koscielnej
dyscyplinie, albo wrecz w formutowaniu doktryny Kosciota... [to] powinny one
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zosta¢ stosownie poprawione...". Ten nowy ko$ciodl nie przyznaje si¢ do zadnych
herezji w terazniejszosci albo przysztosci, ale widzi je wylacznie w przesztosci.
Stwierdzenie, ze Kosciot byt w jakis sposob "wadliwy™ w swoim nauczaniu jest
rownoznaczne albo z odmawianiem mu nieomylnosci albo oskarzeniem Samego
Chrystusa o szerzenie btedu.

KOSCIOL CHRYSTUSOWY "TRWAJACY" W KOSCIELE
KATOLICKIM

Niekatolicy zawsze uznawali twierdzenia tradycyjnego KosSciota za trudne
do przetknigcia — wilasnie dlatego, ze wymagatoby to z ich strony pokory w
przyznaniu, ze sami znajduja si¢ w bledzie. Oczywiste zatem byto, Ze sobor nie
mogl popiera¢ ekumenizmu swej produkcji tak dlugo jak uznawat si¢ za jedyny,
prawdziwy Kosciot Chrystusa. Rozwigzaniem stalo si¢ oswiadczenie, ze
Kosciot, ktory zatozyt Chrystus — jeden, prawdziwy Koscidt — trwa w Kosciele
katolickim, albo doktadniej, w posoborowym kosciele. Trudno zdefiniowac to
trwanie — egzystencje¢, ale kos$ciol soborowy obstaje przy tym, ze jest to
rownowazne terminowi "istnieje". Niewiele pomoze stwierdzenie, ze Koscidh
zatozony przez Chrystusa istnieje w posoborowym koS$ciele, poniewaz
okreslenie to nie implikuje wylacznosci. Nie oznacza, ze ten Koscidt 1 tylko ten
Kosciot jest Kosciolem zatozonym przez Chrystusa. I faktycznie, mamy
swieze oswiadczenie (z 1984 roku) calej angielskiej hierarchii moéwigce, ze
Kosciotl, ktory Chrystus zatozyl "istnieje" takze w koSciele anglikanskim. Jak
stwierdzit Papiez Leon XIII: "Jedyng prawdziwg religig jest religia katolicka 1
stawianie innych religii na réwnym z nig poziomie stanowi dla niej
najpowazniejszg niesprawiedliwos¢ oraz najgorszg forme zniewagi".

POSZUKIWANIE PRAWDY | ZNACZENIA

Tradycyjny Ko$ciot nie miat zadnych watpliwosci, co do swojej funkciji.
Byto to Mistyczne Ciato Chrystusa, Chrystusowa obecnos¢ w tym §wiecie. Byta
to doskonata spotecznos¢, ktoéra mimo utomnosci swoich cztonkoéw, nigdy nie
prosita §wiata, aby czynil co$ innego jak tylko podazal za nauczaniem jej
Boskiego Mistrza. Posiadal on "pelni¢ prawdy" i istnial po to, by dzieli¢ t¢
pelnie z nami. Jak opisano to w pewnym teologicznym tekscie: "bezposrednim
zadaniem albo celem Kos$ciota jest gloszenie wszystkim ludziom prawdy
Objawienia, egzekwowanie Boskich nakazow, udzielanie §rodkow taski, a przez
to zachowanie praktyki religii chrzescijanskiej. Cel ostateczny to doprowadzenie
wszystkich ludzi do zycia wiecznego". Jednakze Vaticanum Il méwi nam, ze
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"chrzescijanie taczg sie z resztg ludzi w poszukiwaniu prawdy" (GS, 16). Pawet
VI méwi nam, ze "Koscidl poszukuje siebie. W wielkich 1 poruszajgcych
wysitkach, usiluje zdefiniowaé si¢, zrozumie¢ czym naprawde jest..."
(Przemowienie do ksigzy w Varese, 6 lutego 1963) (49).

I1l. - NOWE ROZUMIENIE NATURY CZLOWIEKA

Vaticanum |l zapewnia nas, ze posiadamy lepsze zrozumienie natury
cztowieka. "Dzigki doswiadczeniu minionych stuleci, postepowi nauk, ukrytym
bogactwom przechowywanym w roznych formach kultury ludzkiej, natura
samego cztowieka odslania si¢ jeszcze wyrazniej 1 otwierajg si¢ nowe drogi do
prawdy". Zajrzyjmy zatem do dokumentow i zobaczmy co zostato odkryte.

GODNOSC LUDZKA

"Zapanowata niekonczaca si¢ dyskusja o «godnosci ludzkiej», ale zbyt czesto
zapomina si¢, ze noblesse oblige; sg to odwotania do godno$ci ludzkiej w
swiecie, ktory czyni wszystko, by pozbawi¢ ja calej tresci, a w rezultacie
usungé. W imi¢ nieokre§lonej 1 nie obwarowanej warunkami «godnosci
ludzkiej» przyznaje si¢ nieograniczone prawa najpodlejszym ludziom,
wlaczajac w to prawo zniszczenia wszystkiego, co stanowi naszg rzeczywista
godnosé, to znaczy tego wszystkiego, co na kazdej plaszczyznie w taki czy inny
sposoOb taczy nas z Absolutem" (Frithjof Schuon) (50).

Sobdér méwi bardzo duzo o "godnosci" cztowieka, o ktérej] mowi sig, ze:
"osobliwg racj¢ godnosci ludzkiej stanowi powotanie czlowieka do
uczestniczenia w zyciu Boga". Sobor méwi nam takze, ze "Skoro w nim
przybrana natura [ludzka] nie ulegla zniszczeniu, tym samym zostala ona
wyniesiona rowniez w nas do wysokiej godnosci. Albowiem On, Syn Bozy,
przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym cztowiekiem" (Gaudium et
spes). Jan Pawet 11 rozwaza implikacje tego faktu w swojej encyklice Redemptor
hominis: "Chodzi o czlowicka «kazdego» — kazdy bowiem jest ogarnigty
Tajemnica Odkupienia, z kazdym Chrystus w tej tajemnicy raz na zawsze si¢
zjednoczyl". Ponownie w przemowieniu wygloszonym w 1981 roku, stwierdza,
ze "na przysztos¢ 1 na zawsze juz, Bog bedzie z catym rodzajem ludzkim, stajac
si¢ z nim jednym, by zbawi¢ go 1 da¢ mu Swojego Syna, Odkupiciela... Po
wszystkie czasy, Wcielenie obdarza cztowieka jego unikalng, nadzwyczajng i
niewystowiong godnoscia... Czlowiek odkupiony przez Chrystusa... z kazdym
cztowiekiem — bez zadnego wyjatku — Chrystus jest w jaki$ sposob
zjednoczony, nawet kiedy cztowiek nie jest tego swiadomy". To samo prawie
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mowi w bozonarodzeniowym orgdziu z 1980 roku: "Czlowiek przygarniety
przez Boga jako syn w Synu Bozym, ktory stat si¢ cztowiekiem... w tym Synu
wszyscy zostaliSmy odnowieni". I znowu, w trakcie Audiencji Generalnej w
1981 roku: "Na przyszto$¢ 1 juz na zawsze... Bog pozostanie z calg ludzkoscia,
jednoczac si¢ z nig by ja zbawi€... na wszystkie czasy Wcielenie nadato
cztowiekowi jego unikalng, nadzwyczajng i niewypowiedziang godno$¢" (51).

Jakzeby sie¢ chcialo, aby Jan Pawet II mial racje.

Tradycyjny Ko$ciot naucza natomiast, ze czlowiek, pomimo faktu, ze
stworzony zostat na obraz Boga, znajduje si¢ w upadtym stanie. Stad wynika, ze
jego prawdziwa godnos¢ polega na dostosowaniu si¢ do Boskiego obrazu.
Wedlug §w. Tomasza, cztowiek, bedac wolnym, zdolny jest do wspotpracy z
taskg badz tez do odrzucenia jej; posiada zdolnos¢ do tego, by Bog wynidst
go do godnosci synow Bozych, albo pozostajac w swoim upadlym stanie
poszedt na zatracenie. Grzechowi nigdy nie nalezg si¢ zaszczyty. Kosciot naucza
takze, ze Chrystus jest gtownie 1 zasadniczo Gtowa tych, ktérzy sg z Nim
zjednoczeni w czynie, czy to przez chwale w niebie, czy tez przez mitosierdzie,
albo przynajmniej przez wiare, tu na ziemi. Chrystus jest tez Gtowg tych, ktorzy
sa z Nim zjednoczeni potencjalnie — to znaczy, majg realng mozno$¢ nawrocenia
si¢ do Niego. Do tej drugiej kategorii nalezg niewierni, ktorzy tak dlugo jak zyja
na ziemi, s3 zdolni do dobrowolnego przyjecia taski otrzymanej od Chrystusa.
Cytujac $w. Tomasza z Akwinu moéwigcego o tych, ktorzy podczas swego zycia
nie nawrocg si¢ do Chrystusa: "skoro tylko opuszcza ten Swiat, catkowicie
przestang by¢ cztonkami Chrystusa". A zatem to nie sam fakt Wcielenia
jednoczy caly rodzaj ludzki z Chrystusem — lecz raczej, kazdy cztowiek musi
przylgna¢ do taski Chrystusowej. Wedlug mojej najlepszej wiedzy,
ani Vaticanum 1l ani Jan Pawel II nie uczynili zadnej wzmianki o potrzebie
osobistego nawrocenia czy tez Swietosci jako nieodzownego warunku
usprawiedliwiajgcego roszczenia do istnienia tej godnosci.

Co prawda Jan Pawel II czesto wyraza si¢ w niejasny 1 dwuznaczny
sposob. Musimy jednak trzymaé go za stowo 1 przypuszczalnie posoborowi
katolicy przyjmuja takie stwierdzenia za autorytatywne i obowigzujace. Ale
jezeli Wcielenie jest tym, co nas zbawia, a faktycznie wszystkich ludzi i to bez
wzgledu na to czy podporzadkowuja si¢ mu czy tez nie, to CO staje si¢ z celem
Krzyza i Mgki Panskiej? Jan Pawel Il daje odpowiedz w encyklice Dives in
misericordia. M¢ka Panska jest tylko "$wiadkiem" nadprzyrodzonej godnosci
cztowieka; demonstruje ona "solidarnos¢ Chrystusa z ludzkim przeznaczeniem...
bezinteresowne poswiecenie si¢ sprawie cztowieka". Zacytujmy go obszerniej:
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"l wlasnie na tej drodze odwiecznego wybrania cztowieka do godnos$ci syna
Bozego przybrania wyrasta w dziejach krzyz Chrystusa, Jednorodzonego
Syna... ktéry przyszedl da¢ ostateczne $wiadectwo przedziwnego Przymierza
Boga z ludzkoscia, Boga z cztowiekiem, z kazdym cztowiekiem...".

Jezeli teraz przyjmiemy doktryne Jana Pawla, bedzie to oznaczaé, ze
wszyscy ludzie sa zbawieni. Wlasnie to nam mowi w Dives in misericordia,
poniewaz stwierdza, ze "owa tajemnica wybrania odnosi si¢ do kazdego
cztowieka, do catej wielkiej rodziny ludzkiej". Jeszcze bardziej wyrazisty jest w
kazaniu wygltoszonym w kos$ciele Santa Maria in Trastevere w 1980 roku:

"[Chrystus] dokonal, raz na zawsze, zbawienia cztowieka — kazdego z osobna i
wszystkich ludzi razem wzietych, ktorych nikt nie wyrwie z Jego reki... Ktoz
moze zmieni¢ fakt, ze jesteSmy odkupieni — fakt tak potezny 1 fundamentalny
jak sam akt stworzenia... Kos$cidt oznajmia dzisiaj paschalng pewnos$¢
Zmartwychwstania, pewnos¢ Zbawienia" (52).

Z pewnos$cig Bog pragnie, by wszyscy zostali zbawieni 1 niewatpliwie
Meka Jezusa Chrystusa jest wystarczajaca do odkupienia wszystkich ludzi. Ale
nie wszyscy ludzie zostang zbawieni, bedg nimi tylko ci, ktoérzy uwierza w Jego
odkupienczg moc 1 dostosuja do tego swoje zycie. By¢ moze to miat na mysli
Jan Pawel, ale na pewno nie jest to tym samym, co powiedzial, a to, co
powiedzial, jak zobaczymy, jest zgodne z innymi "osiggni¢ciami", jakie oferuje
nam posoborowy kosciot.

DEIFIKACJA CZLOWIEKA

Jezeli wszyscy ludzie sg zjednoczeni z Chrystusem 1 zbawieni poprzez
Wocielenie, otrzymujemy wyjasnienie tego jak 1 dlaczego mogg by¢
zjednoczeni miedzy soba. Majac zapewnione zbawienie 1 potwierdzong
godnos¢, czegdz wiecej moze chcie¢ cztowiek? Czlowiek zostat prawdziwie
ubostwiony. Nieoczekiwanie podziela to zdanie Michael Davies. W swojej
ksigzce Pope Paul's New Mass moéwi nam, ze "To wlasnie Sobor stanowit
wydarzenie, ktore zapalito zielone Swiatto dla procesu formalnej deifikacji
cztowieka". Nic dziwnego, ze Montini stale wyrazat swoja ufno$¢ w
cztowieka: "Pokladamy wiar¢ w Czlowieka. Wierzymy w dobro, gleboko
zakorzenione w kazdym sercu, wiemy, ze u podtoza wspanialych wysitkow
cztowieka lezg motywy sprawiedliwosci, prawdy, odnowy, postepu 1
braterstwa". "Procz czlowieka nie istniejag zadne prawdziwe bogactwa...
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Chwata Cztowiekowi, chwala jego mysli, chwala nauce, chwata technice,
chwala pracy, cze$¢ Smiatosci cztowieka, cze$¢ 1 chwata czlowiekowi, krélowi
ziemi, a dzi$ ksieciu niebios". Jan Pawel II jest pod tym wzglgdem nie mniej
entuzjastyczny. Méwi nam, ze "aby tworzy¢ kulture, musimy uwzglednié, az
do najglebszych konsekwencji 1 catkowicie, Cztowieka jako szczegdlng i
niezalezng warto$¢, jako przedmiot przechowujacy transcendencje osoby.
Musimy uzna¢ Czlowieka jako takiego, nie z jakiego$ innego motywu albo
powodu; wytacznie ze wzgledu na niego samego! Co wigcej, musimy kochac
cztowieka poniewaz jest Czlowiekiem, z powodu szczegdlnej godnosci jaka
posiada" (Przemowienie w UNESCO, 2 czerwca 1980).

PRYWATNY OSAD

Ojciec Gregory Baum, jeden z soborowych peritii jednocze$nie
kardynat przewodniczacy kongregacji zajmujacej si¢ edukacja w seminariach
jest cytowany przez Michaela Daviesa: "Wole mysle¢, ze cztowiek nie moze
podporzadkowac si¢ wladzy istniejacej poza nim". Dlaczeg6zby ubostwiony
cztowiek miat szukaé jakiejS wladzy poza sobg? Po nasyceniu takimi
zasadami nie dziwi znalezienie w nauce soboru, ze "w sprawach religijnych"
czlowiek "ma kierowa¢ si¢ swoim wlasnym osadem". Przeciwnie,
prawdziwy Kosciot zawsze uczyl, ze prywatny osad nigdy nie jest podstawag
religijnych przekonan. To Kosciot ma by¢ naszym przewodnikiem. Ale, jak
zauwazyliSmy, nowy kosciot dotaczyt do innych w "szukaniu prawdy", i
probuje sie "zdefiniowac". Taka instytucja z istoty rzeczy zaprzecza, ze
posiada "pelnie prawdy", a zatem nowoczesnemu czlowickowi - quod
absit (przed czym Boze uchowaj) — nie pozostaje zaden inny wybor jak tylko
stosowanie swojego prywatnego osadu (53).

WOLNOSC RELIGIJNA

"Zto 1 blad nie maja prawa by¢ gloszone 1 propagowane... Panstwo
sprzeniewierza si¢ zasadom prawa naturalnego, jezeli po usuni¢ciu wszelkich
hamulcow, zto i blad moga z cala moca panoszy¢ si¢ wyprowadzajac z
rownowagi 1 demoralizujagc umysty..." (Papiez Leon XIII).

By¢ moze czytelnik zdumiewa si¢, dlaczego nie rozpoczalem od
przedyskutowania wolnosci religijnej. Wigkszo$¢ ludzi uwaza jg za czarng
bestie (béte noire) soboru, ale jak juz wykazali$my, w nauczaniu Vaticanum
Il znajduja si¢ rzeczy znacznie gorsze niz jego nowatorska Wolnos¢ Religijna.
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Przywolujac ja w tym momencie mozemy lepiej usytuowaé ja w ogdlnym
schemacie dokumentow. Wolno$¢ Religijna nie jest jedynym bledem, lecz
raczej jest nieunikniong konsekwencja wszystkich wspomnianych juz uprzednio
btedow.

Sobor uczy, ze "to, co obecny Sobdr Watykanski oznajmia o prawie
cztowieka do wolnosci religijnej, ma fundament w godnosci osoby... prawo do
wolnosci religijnej ma fundament nie w subiektywnym nastawieniu osoby, ale w
samej jej naturze". Zastandwmy si¢ nad tym. Jezeli Chrystus jest w pewien
sposob zjednoczony z kazdym cztowiekiem 1 kazdy czlowiek jest zbawiony 1
jezeli, jak wskazal Jan XXIII "wszyscy ludzie sg rowni z racji ich naturalne;j
godnosci" (Pacem in terris), to znaczy, ze poglady religijne kazdego czlowicka
muszg by¢ jednakowo prawdziwe. A poza tym, czy osoba zjednoczona z
Chrystusem 1 majgca zagwarantowane zbawienie moze posiadaé falszywe
przekonania? Ale zaraz, czyz nie wracamy tu do gloszonej przez masondéw i
Rousseau koncepcji cztowieka w jej religijnej, prawie panteistycznej odmianie?
Czyz nie jest to gloszenie absolutnej suwerennos$ci osoby 1 jej niezalezno$ci od
Boskiej wladzy? To jeszcze nie wszystko. Soborowy dokument dodaje, ze
"prawo do owej wolnosci przysluguje trwale rowniez tym, ktorzy nie
wypelniajg obowigzku szukania prawdy 1 trwania przy niej" oraz "wspdlnoty
religijne majg tez prawo do tego, aby nie przeszkadzano im w publicznym
nauczaniu 1 wyznawaniu swej wiary stowem 1 pismem... prawo osoby ludzkiej
do wolnosci religijnej powinno by¢ w taki sposéb uznane w prawnym ustroju
spoteczenstwa, aby stanowilo prawo cywilne". Oczywistym si¢ staje, ze
wedlug Vaticanum Il kazdy moze wierzy¢, w co tylko zapragnie; moze uczy¢
wszystkiego, czego zechce, nawet, jezeli tak naprawde w to nie wierzy; a
ponadto panstwo musi zagwarantowa¢ kazdemu wolno$¢ czynienia tego.

Interesujacy jest komentarz kardynata Siriego na temat tego
nowatorskiego nauczania soboru: "PrzemOéwmy nie przeciw wolnosci, ale
przeciw naduzyciom tej wolnosci. Wolno$¢ pocigga za sobg mozliwos¢
grzeszenia, ale w zaden sposdb nie implikuje Boskiej aprobaty albo nawet
tolerancji dla grzechu. W kilku miejscach schemat domaga si¢ wolnosci dla
wszystkich religijnych wspolnot, nawet takich, ktérych zasady sprzeciwiajg si¢
prawu naturalnemu i zdrowej ludzkiej moralno$ci. Nie mozemy legitymizowac
tego, co Bog zaledwie toleruje; mozemy to tylko tolerowa¢ 1 to tylko w
granicach dobra powszechnego. Dlatego nie mozemy przyja¢ zaproponowanego
schematu, o tyle o ile zaleca wolno$¢ dla wszystkich bez rozrdzniania...
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PowinniSmy rozwazy¢ staranniej, co o problemie wolnosci religijnej méowia
zrodla teologiczne 1 zdecydowaé czy tres¢ tego schematu mozna pogodzi¢ z
nauczaniem Leona XIIl, Piusa XI i Piusa XIl. W przeciwnym wypadku
ostabimy sw¢; wlasny autorytet 1 skompromitujemy nasz apostolski wysitek"
(Henri Fesquet, The Drama of Vatican Il, N.Y.: Random House, 1967).

Przypomnijmy stanowisko tradycyjnego Kosciota. Koscidét nigdy nie
odmawial nikomu swobody odprawiania praktyk religijnych w sposob, jaki
uwaza za stosowny; w rzeczy samej Kosciot zawsze podkreslat, ze kazda osoba
musi — gdyz samo zbawienie od tego zalezy — podgzaé za swoim wilasnym
sumieniem. Ale Kos$cidt nigdy nie przyznal, ze ludzie maja prawo wyznawania
btedu, a tym bardziej prawo, by czyni¢ to obtudnie. Z pewnos$cig Kosciot
odmowilby komu$§ prawa do nauczania innych nieprawdy. (Kto z nas
pozwolilby swiadomie, zeby jego dzieci uczyly si¢ fatszu?). Miedzy wolnoscig a
prawem do czegos istnieje ogromna roznica. Czlowiek moze (ma wolnosc)
dokonac¢ aborcji albo popelni¢ morderstwo, ale nigdy nie moze domagac si¢
prawa do tego, by tych czynow dokonac. Kiedy rzecz dotyczy religii, to Bog dat
cztowiekowi rozum, za pomocg ktérego moze on pozna¢ prawde. Bog dal mu
rowniez wolno$¢, ale nie prawo, pozwalajace na zle uzycie tego
intelektu. Deklaracja o wolnosci religijnej narusza t¢ podstawowa zasadg. Jan
Pawel 1 dal temu wyraz niezwykle wyraznie, kiedy stwierdzil, ze "Kosciot
zawsze uczyl, iz tylko prawda posiada prawa, ale teraz sobor jasno dal do
zrozumienia, ze btad takze prawa posiada" (Time Magazine).

Sobor nie tylko obludnie sankcjonuje btedne wierzenia czlowieka, ale
rowniez domaga si¢, aby to "prawo" bylo zagwarantowane przez konstytucyjne
rzady. Oznacza to, ze kazdy wariat, jaki si¢ napatoczy moze uczy¢ wszystkiego,
czego zechce — mozna uczy¢ w szkotach marksizmu; homoseksualisci moga
popiera¢ swobode wyboru orientacji seksualnej w klasie szkolnej; satanizmowi
muszg zosta¢ przyznane te same prawa, co Kosciotowi zatozonemu przez
Chrystusa.

Zniewaga Pana Boga jest jeszcze bardziej powigkszona przez soborowg
deklaracje, ze to prawo "ma korzenie w Boskim Objawieniu", ze doktryna ta
zostata otrzymana od Chrystusa, a stad wszyscy negujacy to prawo zdradzaja
Chrystusa. Zapewne jest to jeden z tych obszarow gdzie Kosciot rzekomo okazat
si¢ "wadliwy w formutowaniu swej doktryny". Posrod tych, ktorzy odmawiali
cztowiekowi tego prawa sg: Grzegorz XVI w Mirari vos; Pius IX w Quanta
cura; Leon XIII w Immmortale Dei i Libertas; Pius XII w przemowie z 6
grudnia 1953 roku i $wiety Pius X w Syllabusie (Lamentabili sane exitu).
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Mogtoby sie wydawaé, ze Duch Swiety, ktory z definicji nie moze sobie
zaprzeczac, popehnit biad (54).

Poniewaz panstwo jest zobowigzane tak samo traktowac blad jak prawde 1
poniewaz niechybnie w panstwie znajda si¢ "tysigce" réznych religii, musi to
skutkowa¢ radykalnym rozdziatem Kos$ciota od panstwa. Stato si¢ to przyczyng
tego, ze Pawel VI na mocy "mandatu Vaticanum [I" sklonit Hiszpanige,
Portugali¢ 1 kilka potudniowoamerykanskich rzagdéw, ktore uznawaly prymat
religii katolickiej do zmiany swoich konstytucji w celu dopasowania si¢ do tego
nowego nauczania. W istocie oznacza to, ze zaden kraj, nawet jezeli wszyscy
jego obywatele byliby katolikami, nie ma prawa zadeklarowaé si¢ jako
katolicki! A ponadto, zaden rzad nie ma prawa wprowadzenia do swojej
konstytucji katolickiego kodeksu etyki! Taka postawa "Wikariusza Chrystusa"
jest otwartym zaprzeczeniem Krolowania Chrystusa w spoteczenstwie.

Obraza Pana Boga zawarta w stwierdzeniu, ze to prawo "ma korzenie w
Boskim Objawieniu™ — a ci, ktorzy odmawiali tego prawa — praktycznie wszyscy
Papieze Kos$ciota — zdradzili Chrystusa powiekszona zostata przez sugesti¢, ze
zapewne w tym wypadku Koscidt "niewtasciwie sformutowal swoja doktryne".
Ale jezeli Chrystus jest zrodlem tego nauczania, to ma to zabdjcze skutki dla
Kosciota. Jak to mozliwe aby Chrystus, ktory zyt 1 umarl aby przekaza¢ nam
prawde; ktory powiedzial, "idZcie 1 nauczajcie wszystkie narody zachowywac
wszystko, cokolwiek wam przykazatem..." mogt jednoczesnie powiedzie¢: "nie
bedzie dla mnie problemem jezeli bedziecie glosi¢ o mnie ktamstwa (co jest
bluznierstwem), wolno wam wierzy¢ w co tylko chcecie i zachowywac si¢ jak
tylko wam si¢ spodoba. Zawistem na krzyzu po to, aby da¢ wam to «prawox»!?".

IV. - PO CO W OGOLE ISTNIEJE KOSCIOL.?
TEILHARDIANSKA SYNTEZA I POSOBOROWA UTOPIA

Kosciol, ktory wierzy we wrodzong godno$¢ cztowieka, godno$¢ nie
wymagajacg z jego strony zadnego wysitku; kosciol, ktory wierzy, ze kazdy
cztowiek powinien sam dla siebie osadzac, co jest dobre a co zte; kosciot, ktory
wierzy, ze czlowiek ewoluuje, a stad, ze jego poglady religijne ewoluuja;
ko$ciol, ktory nie chce nauczaé w integralny i niezmienny sposob tego, co
Chrystus nauczat; ko$ciotl, ktéry o§wiadcza, ze wraz z innymi ludzmi poszukuje
prawdy, taki kosciot ma zasadniczy problem. Taki ko$ciél nie
moze pretendowa¢ do miana nauczyciela ludzko$ci. Jakg zatem funkcje
posiada? Odpowiedz brzmi, ze musi poswieci¢ si¢ "stluzbie dla §wiata". A jak
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ma tego dokona¢? Bedac "awangarda" "nowego humanizmu" i "uniwersalnej
kultury" opartej na "zdrowej socjalizacji” ma dziata¢ tak, aby ludzie mogli
zgodnie wspotpracowaé dla wspdlnego celu budowania "lepszego Swiata" w
przysztosci. Ale zanim to bedzie moglo si¢ dokonaé, trzeba wyeliminowac
religijne spory a ludzko$¢ musi si¢ zjednoczy¢.

W tym celu nowy koscidt ma by¢ "katalizatorem" tej jednosci — "Kos$cioh
jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem 1 narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem 1 jednos$ci catego rodzaju ludzkiego... w
koncu wiekow osiggnie swe chwalebne dopelnienie. Wtedy za$... wszyscy
sprawiedliwi, poczynajac od Adama, zostang zgromadzeni w Kosciele
powszechnym u Ojca". Te zaczerpnigte z Vaticanum Il stwierdzenia sg zarowno
dwuznaczne jak 1 podszyte stabo skrywanym millenaryzmem. Mowig nastepnie:
Oczywiscie ko$ciot "uznaje ponadto wszystko to, co jest dobre w dzisiejszym
dynamizmie spotecznym: przede wszystkim ewolucj¢ ku jednosSci oraz proces
zdrowej socjalizacji 1 stowarzyszania si¢ obywatelskiego 1 gospodarczego...", a
zatem musi wlgczy¢ sie¢ 1 wspomagaé wszystkie te elementy, a takze musi
"usuwa¢ wszelkie powody rozproszenia, tak izby caly rodza; ludzki
doprowadzony zostat do jednos$ci rodziny Bozej". Tak wazny jest ten cel, Ze
instruyje si¢ kaptanow: "Nalezy jednak przezwyciezy¢ i usuwa¢ wszelka forme
dyskryminacji odnosnie do podstawowych praw osoby ludzkiej, czy to
dyskryminacji spotecznej, czy kulturalnej, czy tez ze wzgledu na plec¢, rase,
kolor skory, pozycje spoteczna, jezyk lub religig, poniewaz sprzeciwia si¢ ona
zamystowi Bozemu".

W innym miejscu prezentuje si¢ nam obraz tej proponowanej jednosci.
"Nowsze badania psychologiczne glebiej tlumacza aktywnos$¢ ludzka;
dyscypliny historyczne bardzo si¢ przyczyniajag do uymowania rzeczy pod katem
widzenia ich zmiennosci 1 ewolucji... Tak réd ludzki przechodzi od statycznego
pojecia porzadku rzeczy do pojecia bardziej dynamicznego 1 ewolucyjnego... W
ten sposob przygotowuje si¢ powoli bardziej powszechna forma ludzkiej
kultury, ktora tym bardziej rozwija 1 wyraza jedno$¢ rodzaju ludzkiego... Jest
wlasciwoscia osoby ludzkiej, ze do prawdziwego 1 pelnego czlowieczenstwa
dochodzi ona nie inaczej jak przez kulturg, to znaczy przez kultywowanie dobr i
warto$ci naturalnych... Kosciot uwaza, ze moze powaznie przyczyni¢ si¢ do
tego, aby rodzina ludzka i jej historia stawaly si¢ bardziej ludzkie... W ten
sposob jestesmy Swiadkami narodzin nowego humanizmu, w ktoérym okresla
cztowieka przede wszystkim odpowiedzialno$§¢ wobec jego wspotbraci 1 wobec
historii". (Wszystkie cytaty z dokumentéw Vaticanum Il). Nie ma zadnej
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watpliwosci, oto program nowego Kosciota. Jan Pawet II moéwi nam precyzyjnie,
ze celem pasterzy ma by¢ "zwotanie Ludu Bozego stosownie do jego
roznorodnej wrazliwosci 1 uwarunkowan. W tym nawolywaniu

Kos$ciot rozpoznaje si¢ 1 realizuje swoje zadanie".

Oto, w jakim kierunku miataby nas poprowadzi¢ posoborowa hierarchia.
Tutaj mamy wyobrazenie tego, co planuje nowy kosciol. Jak powiedzial Pawet
VI: "dla calego rodzaju ludzkiego nadszedl czas by polaczy¢ si¢ w spotecznosci,
ktora jest zarOwno braterska jak 1 ogolnoswiatowa... Ko$ciot szanujac
uprawnienia sit §wiatowych, powinien zaoferowa¢ swg pomoc w promowaniu
pelnego humanizmu, przez co rozumie si¢ wszechstronny rozwoj catego
cztowieka, wszystkich ludzi... stajac w awangardzie spolecznego dziatania.
Kosciolt powinien wzmoéc wszystkie swe wysitki, by popiera¢, zachecac i
wyzwoli¢ sity dzialajace na rzecz stworzenia takiego zintegrowanego cztowieka.
Oto cel, ku ktoremu [nowy] Kosciol chce podazaé. Wszyscy [posoborowi]
katolicy maja obowigzek wspomagania rozwoju peilnej osoby ludzkiej w
jednosci ze swoimi naturalnymi 1 chrze$cijanskimi braémi, ze wszystkimi
ludZzmi dobrej woli". Ten zamiar w innym miejscu nazywa on "nowg ekonomig
ewangelii". Jan Pawet II w pelni podziela wizje swojego "duchowego ojca".
"Kosciot, respektujac kompetencje roznych narodow, powinien zaoferowac
SW0Ja pomoc w promowaniu pelnego humanizmu, to znaczy catoSciowego
rozwoju ludzi, wszystkich ludzi. Stajac na czele spotecznego dzialania,
powinien skoncentrowaé wszystkie swoje wysitki na popieraniu, zachecaniu,
wzbudzaniu inicjatyw na rzecz dziatan majacych na celu promocj¢ kompletne;j
osoby ludzkiej" (s5).

Rozum wzdraga si¢ przed uznaniem tego typu "papiezy" moéwigcych
wiernym, ze muszg przyja¢ tego rodzaju afektowany betkot oraz Swiecki
humanizm jako "autentyczne nauczanie Magisterium". Co ma to wspdlnego z
religia? Oprocz tego, ze jest to razacy nonsens, wszystkie stwierdzenia falszujg
nature cztowieka, prawdziwy cel 1 przeznaczenie, dla ktorego zostal stworzony,
oraz raison d'etre Kosciota. Co wigcej, opierajg si¢ na calym mnostwie
prymitywnych 1 teoretycznych socjologicznych zatozen nie majacych zadnego
oparcia w rzeczywisto$ci. Koncepcja nieuchronnego "rozwoju" cztowieka, jego
"dynamiczny" 1 "ewolucyjny" charakter oraz idea mowigca, ze przez "proces
zdrowej socjalizacji budujemy lepszy S$wiat" jest niczym innym jak tylko
zamaskowanym teilhardianizmem i marksizmem. Nagle staje przed nami
rzekomo ufundowany przez Chrystusa kosciot propagujacy wszystkie ztudzenia
wspotczesnego $wiata, a przede wszystkim jego wiarg w postep, ewolucje i
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zhudzenie, ze dzigki nauce i1 ludzkim wysitkom, mozemy zbudowa¢ doskonata
utopi¢ — jest to nagromadzenie fatszywych pojec, ktore sg prawdziwym "opium
dla ludu". Absurdalne jest oczekiwanie, ze hierarchi¢ myslacg tymi kategoriami
moga obchodzi¢ zasady metafizyczne, warto$ci duchowe czy nawet wazno$¢
sakramentow.

NOWE STANOWISKO WOBEC KOMUNIZMU | SOCJALIZMU

Jednym z gtownych problemow istniejacych na $wiecie jest spoteczno-
ekonomiczny 1 polityczny konflikt "Wschod — Zachod". Ludzko$¢ nie moze
zosta¢ zjednoczona dopoki nie begdzie on rozwigzany. Tam gdzie tradycyjny
Kosciot modli si¢ o nawrdcenie Rosji, nowy koscidt wspiera, a nawet wiacza do
swego wnetrza socjalistyczne wartosci. Kiedy pierwszy stwierdzil, ze zaden
katolik nie moze wspolpracowa¢ w zaden sposob z socjalizmem, to drugi gtosi
wyzwalajace wartosci tego systemu. Zmiana ta zostala zapoczatkowana
przez Pacem in terris Jana XXIII: "wszyscy ludzie sg rowni ze wzgledu na ich
naturalng godnos$¢". Wychodzac z tego zalozenia dodat jeszcze, ze "wszystkie
wspolnoty polityczne posiadajga jednakowa naturalng godno$¢, poniewaz
tworzacy je cztonkowie sg takimi samymi ludzmi". Vaticanum Il kontynuuje to
stanowisko nauczajac, ze Kosciol "nie powinien wigzac si¢ z zadng szczegdlng
formg kultury albo systemem politycznym, gospodarczym czy spotecznym'.
Azeby nie pozostawia¢ wiernym watpliwosci, co do nowego stosunku wobec
komunizmu sobdr zaznacza dalej, ze "Kosciol uznaje ponadto wszystko to, co
jest dobre w dzisiejszym dynamizmie spotecznym: przede wszystkim ewolucjg¢
ku jednosci oraz proces zdrowej socjalizacji 1 stowarzyszania si¢
obywatelskiego 1 gospodarczego". Jak powiedzial Jan XXIII: "Ko$ciot nie jest
tamg przeciw komunizmowi. Kos$cidél nie moze i nie powinien by¢ przeciw
czemukolwiek...". Zapewne mozna si¢ narazi¢ na zarzut, ze w/w stwierdzenia
nie sg3 wyrazem petnego poparcia dla komunizmu. Ale nalezy rozwazy¢ to w
swietle faktu, ze sobor odmowit potepienia komunizmu w jakiejkolwiek formie,
pomimo prosby, jaka wystosowato ponad 400 soborowych ojcow. Nie nalezy
jednak przyjmowac, ze z powodu niedawnego upadku muru berlinskiego oraz
zdemaskowania bankructwa komunizmu socjalistyczne pomysty zostaty
usunigte z wnetrza nowego kosciota. Spustoszenia spowodowane teologia
wyzwolenia — skrytykowane z imienia, ale nie z ducha, sg jeszcze ciagle wsrod
nas obecne (s6).
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Nowy koscidt ani razu nie wypowiedzial si¢ przeciw komunizmowi jako
takiemu. Od czasu do czasu napigtnuje jego ekscesy, ale nigdy nie potepia jego
zasad. To nowe stanowisko jest czescig teilhardianskiego marzenia o polaczeniu
"racjonalnej sity marksizmu" z "ludzkim cieptem chrzescijanstwa" 1 sobor
podazajac tym tropem stwierdza: "dlatego tez Kos$cidl uwaza, ze przez
poszczegbdlnych swych cztonkow i1 cata swoja spoteczno$¢ moze powaznie
przyczyni¢ si¢ do tego, aby rodzina ludzka i jej historia stawaly si¢ bardziej
ludzkie".

Zapomniany w tym wszystkim jest paradygmat syna marnotrawnego. To
nie Ojciec powinien powrdci¢ do syna marnotrawnego, lecz syn wrdci¢ na fono
Ojca. Lepiej jest zy¢ w przedsieniach Pana Boga niz zamieszkiwa¢ w namiotach
bezboznych.

EKUMENIZM

Mozemy teraz zrozumie¢ rzeczywista natur¢ ruchu ekumenicznego.
Wychodzac z zalozenia, ze wszyscy ludzie majg taka samg naturalng godnos¢,
gdyz sa na zawsze zjednoczeni z Chrystusem; ze wszyscy ludzie sg odkupieni 1
ze wolnos¢ religijna oraz uzywanie prywatnego osadu w religijnych sprawach
jest ich prawem, konkluzjg jest, ze wszyscy ludzie maja rowny dostep do
prawdy — a $cislej méwigc, posiadajg ja w rownym stopniu. Majac na uwadze
fakt, ze kosciol juz nie wierzy w posiadanie pelnosci prawdy; ze uwaza, iz
utracil swoja jedno$¢ 1 mozna ja odzyskac, gdy wszyscy ludzie zgromadzg si¢ w
Ludzie Bozym oraz ze pragnieniem kosciota jest stuzba i przyjazn ze §wiatem,
to musi on postrzegaé, ze jego podstawowg funkcja i wewngtrzng naturg jest
pielegnowanie 1 rozwijanie tej jednosci — po pierwsze wsrod chrzedcijan,
nastepnie posrod ludzi wierzacych, a w koncu migdzy wszystkimi ludzmi. Jakze
zatem inaczej niz w ekumeniczny sposob ma dziata¢ kosciot posoborowy. To
jest wlasnie wyjasnieniem wszystkich nadzwyczajnych spotkan Jana Pawta II z
zydami, luteranami — wiasciwie z religiami calego §wiata. To, co si¢ wydarzyto
w Asyzu nie bylo "naduzyciem", ale ekspresja "najgl¢bszej natury" kosciota. Co
do tego nie powinno by¢ zadnych watpliwosci. Potwierdzajg to slowa
wypowiedziane do niekatolickich delegatow przez Jana Pawtla Il podczas swojej
inauguracji: "przekazcie tym, ktorych reprezentujecie, ze zaangazowanie
Kosciota katolickiego w ruch ekumeniczny, co zostalo uroczyS$cie wyrazone
przez Drugi Sobor Watykanski, jest nieodwracalne".
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Takie postawienie sprawy W oczywisty sposob pocigga za sobg
porzucenie wszelkiego $cistego przywigzania do nauki katolickiej. Pawel VI juz
nam powiedzial, ze "naglace potrzeby milosierdzia czesto zmuszajg nas do
przekraczania granic ortodoksji" (Przemowienie w Mediolanie). Jan Pawet I
poszedt dalej. Przemawiajac do seminarzystow na Lateranum powiedzial, ze

lojalno$¢ wobec Kos$ciola nie moze by¢ definiowana "w redukcjonistycznym
sensie zachowywania standardow, ani nie oznacza pozostawania W granicach
ortodoksji — unikajac przy tym postaw sprzecznych z wypowiedziami Stolicy
Apostolskiej, soboréw ekumenicznych oraz uczonych doktorow Kosciota...".
Dodat tez: "musi istnie¢ r6znorodnos¢ stanowisk, jednakze ostatecznie musimy
zda¢ si¢ na synteze ich wszystkich". Jak juz to zostalo wczesniej powiedziane,
mamy mie¢ pluralistyczny Kosciol, ale to Rzym ma okresli¢ granice tego
pluralizmu.

Majac ten cel na uwadze, koscidt nie tylko pragnie zaniechaé¢ swojego
zaangazowania w gloszenie prawdziwej wiary 1 zdrowej doktryny; chce takze
poswigci¢ swoj najcenniejszy skarb, sama Swigta Eucharystig. Dlatego uczy, ze
Eucharystia ma by¢ znakiem tej jednosci. Jan Pawel II méwi nam w
encyklice Redemptor hominis, ze "Kos$ciot poszukuje uniwersalnej jednosci
chrzescijan... 1 skupia si¢ w sposob szczegdlny wokdt Eucharystii, [Ko$ciot]
ktory pragnie, aby autentyczna wspdlnota eucharystyczna mogla stawac si¢
znakiem stopniowo dojrzewajacej jednosci wszystkich chrzescijan". Majac tego
$wiadomos$¢ osobiscie udzielal komunii anglikanom i luteranom (s7).
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WSPOLNOTOWA NATURA HISTORII ZBAWIENIA

O tym jak kluczowym zadaniem dla nowego ko$ciota jest jednos$¢,
swiadczy nastepujgce stwierdzenie: "tak tez Jemu [Bogu] podobato si¢ uswiecaé
1 zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej migedzy
nimi wiezi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktéryby Go poznawal w prawdzie i zboznie
Mu stuzyl. Stad od poczatku historii zbawienia wybieral ludzi nie tylko jako
jednostki, lecz i jako cztonkow pewnej wspolnoty. Ten wspolnotowy charakter
osigga swoja doskonalo$¢ 1 wypehia si¢ w dziele Jezusa Chrystusa... Kosciot
za§ wierzy, ze klucz, osrodek 1 cel catej ludzkiej historii znajduje si¢ w jego

'

Panu 1 Nauczycielu...". Oto kolejny przyklad odejscia od tradycyjnego
nauczania. Deklaruje sie, ze cztowiek zostal zbawiony, nie jako jednostka, ale
jako cztonek wspolnoty — wspolnoty Ludu Bozego (s8). Ostatnie zdanie jest
klasycznym przyktadem wieloznacznosci. Mimo ortodoksyjnego brzmienia, jest

to faktycznie cytat z Teilharda de Chardin (Divine Milieu).

Ale rozwazmy jeszcze jedno zagadnienie. "Wspdlnotowy charakter
zbawienia", "historia zbawienia", "«jednos¢» catego Ludu Bozego", gloszenie
zbawienia ateistow oraz akceptacja socjalizmu. Czyz nie powracajg tu znowu
tezy Teilharda de Chardin? Czy czasem nie mamy zosta¢ zbawieni jako
cztonkowie jakiej$ przyszlej socjalistycznej wspolnoty? I czy moze Bog nie
objawia swojej woli przez pewien rodzaj dialektycznego procesu, w ktorym
wszyscy ludzie beda zjednoczeni 1 polaczeni razem w socjalistycznej utopii
przysztosci? Czyz nie jest to "klucz", "osrodek" nowego kosciota? Punkt
Omega...!

CHWALA NARODOM ZJEDNOCZONYM — NADZIEI SWIATA

W jaki sposob ma si¢ to wszystko dokonac¢? Jan XXIII pouczyt nas, ze ta
jedna S$wiatowa wspolnota powinna podlega¢ "wladzy publicznej, majacej
ogolnoswiatowy zasieg, wladzy obdarzonej odpowiednimi §rodkami do
osiggniecia swojego celu, ktorym jest powszechne dobro wspdlne...". Jaka
organizacja miataby tego dokona¢: Wedlug posoborowych "papiezy" jest nig
Organizacja Narodéw Zjednoczonych. Postuchajcie stow Pawla VI
zwracajacego si¢ do tego czcigodnego ciata:

"Waszym zadaniem jest tutaj gtosi¢ podstawowe prawa i obowigzki cztowieka,
jego godnos¢ i wolnos¢, a nade wszystko jego wolnos$¢ religijng. JesteSmy
swiadomi, zZe jesteScie interpretatorami wszystkiego, co jest istotne w ludzkiej
madro$ci. Mozna by rzec: w jej $wietym charakterze. Ludzie zwracaja si¢ do
Organizacji Narodow Zjednoczonych jako swojej ostatniej nadziei pokoju i
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zgody... Cele Organizacji Narodéw Zjednoczonych sa ideatem, o ktorym
ludzkos¢ marzyla na przestrzeni swej wedrowki przez historie.
Zaryzykowaliby$§my nazwac ja najwickszg nadziejg swiata — gdyz jest odbiciem
Boskiego zamiaru — transcendentalnego i petnego mitosci projektu — nadzieja
na postep spotecznosci ludzkiej na ziemi; refleksem, w ktérym mozemy
dostrzec przestanie Ewangelii, czym$ co sptyneto z niebios na ziemig".

ONZ okreslona przez rzekomego Wikariusza Chrystusa na ziemi jako
"co$ sptywajacego z nieba na ziemig¢" oraz "najwicksza nadzieja §wiata". Jan
Pawel 11 ma dla ONZ jeszcze wigcej stow pochwalnych. Zwracajac si¢ do
Organizacji Narodéw Zjednoczonych w 1979 roku, ani razu nie wspominat
imienia Jezusa, lecz wyraznie stwierdzit, ze "rzady calego S$wiata muszg
Zjednoczy¢ si¢ w postgpowym i nieustajgcym ruchu; a Powszechna Deklaracja
Praw Czlowieka 1 inne migdzynarodowe 1 prawodawcze instrumenty daza do
wytworzenia powszechnej $wiadomosci godnosci osoby ludzkiej... praw
wolnosci mysli, sumienia 1 religii oraz prawa manifestowania swoich przekonan
religiinych czy to indywidualnie czy tez we wspdlnocie, publicznie i
prywatnie...". Deklaracja Praw Cztowieka ONZ jest tym samym, co podobna
deklaracja powstata podczas rewolucji francuskiej. Jan Pawet II wydaje si¢
zapominaé, ze jak wyrazit si¢ kardynat Pie, "deklaracja Praw Czlowieka jest
zaprzeczeniem Praw Chrystusa".

MALZENSTWO

Powszechnie znany jest fakt, ze rodzina jest podstawowa komorka
kazdego spoteczenstwa i ze wigkszo$¢ dusz musi uswigci¢ swoje zycie w stanie
matzenskim. Kosciot zawsze nauczal, ze "podstawowym celem matzenstwa jest
ptodzenie 1 edukacja potomstwa, podczas gdy jego drugorzednymi celami sg
wzajemna pomoc oraz usmierzenie (tlumaczone tez jako «lekarstwo nay)
pozadliwosci. Sg one catkowicie podporzadkowane pierwszorzednemu celowi".
Ta zasada, zawarta w kanonie 1013 Kodeksu Prawa Kanonicznego, oczywistym
czyni fakt, ze dobro dzieci stoi przed szcze$ciem rodzicow. Pius XII powiedziat
ponadto, ze "bylo to przekazane przez tradycj¢ chrzescijanska i wielokrotnie
nauczane przez Papiezy". Za aprobata Piusa XII doktryng te Swicte Oficjum
oglosito jako de fide (prawde wiary) (AAS 36, 103, 1944). Dzisiaj natomiast
Vaticanum Il nie tylko oswiadczyto, ze dwa cele matzenstwa sg rownorzedne;
ale odwrocito nawet ich porzadek, stawiajgc cel drugorzedny przed
podstawowym. Popatrzmy, do czego prowadzi zmiana w tym nauczaniu:
otwiera droge sztucznym formom kontroli narodzin, prowadzi do niewiernosci 1
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rozwodow. Tradycyjne spojrzenie na malzenstwo wymaga, ze nawet jednoczace
cele matzenstwa musza by¢ podporzagdkowane dobru dzieci. Nowe spojrzenie
glosi, ze samolubstwo — gdyz zasadniczo wtasnie ono jest powodem rozpadu
zarowno mitosci jak 1 matzenstwa — uzyskato prawo do poswigcenia dzieci
dla osiagni¢cia swoich celow. Polaczmy to odwrocenie celow z tak czgsto
powtarzang przez Jana Pawla II nauka, ze obaj partnerzy w malzenstwie maja
roéwny autorytet i odpowiedzialno$¢ — otwarte zaprzeczenie nauczania $w. Pawla
— 1 uzyskamy zniszczenie samej podstawy chrze$cijanskiego malzenstwa (59).

RAISON D'ETRE (RACJA BYTU) KOSCIOLA

Tak wigc mamy koscidt widzacy swoj podstawowy cel w "promowaniu
jednosci", kosciot uznajacy si¢ zardéwno za "instrument jednosci catej ludzkosci"
jak 1 "sakramentalny znak tej jednosci"; kosciol ktorego kaptani majg dziata¢ na
rzecz doprowadzenia do tej jednosci oraz kosciot wyobrazajacy sobie, ze jest
zobowigzany przyczyni¢ si¢ do "uczynienia rodziny ludzkiej 1 jego historii
bardziej ludzkimi". To wtasnie ten ped ku jednosci rodzaju ludzkiego, ktory
nalezy do "najglebszej natury Kosciota", poniewaz jest on, "przez swdj stosunek
do Chrystusa, zarowno sakramentalnym znakiem jak 1 narzedziem zazylego
zwigzku z Bogiem oraz jednosci catego rodzaju ludzkiego...".

ZAKONCZENIE

Niemozliwe jest opisanie wszystkich dewiacji Vaticanum Il. Nie trzeba
tez przypominaé, ze faktycznie zaatakowany zostal kazdy aspekt nauki i
praktyki Kosciota. Jego liturgia, dziatalno$¢ misyjna a nawet malzenstwo
znalazlo si¢ w zasiggu ataku. Jednakze powiedziano wystarczajaco duzo, aby
pokazaé, w jakim kierunku bedzie nas prowadzil nowy kosciot.

Dokonali$my przegladu nauczania Vaticanum Il pod katem czterech
generalnych zagadnien — nowy stosunek do $wiata; nowy stosunek do siebie;
nowy stosunek do czlowieka; 1 w koncu, nowe nastawienie wobec wlasnej
raison d'etre (swojej racji bytu). PokazaliSmy, ze fundamentem "nowych
orientacji" tego ko$ciota jest jego wiara w postep 1 ewolucje, a stad potrzeba
statego dostosowywania si¢ do otaczajacego Swiata — $wiata podziwianego i
kochanego przez ten kosciot, ale $wiata, z ktorego ten kosciol ma niewielki
pozytek.
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Oczywiste, ze w $wietle tych faktow, kosciot musiat postara¢ si¢ o nowy
wyglad. Nie bedac juz "doskonalg spotecznoscig", nieskazitelng oblubienicg
Chrystusa, nie roszczac sobie prawa do posiadania "petlni prawdy", musial
wyrzec si¢ swojej roli przewodnika duchowego ludzkosci. Co zatem stato si¢
jego funkcja i1 jego raison d'etre? Odpowiedz znalazt w '"shuzbie", w
poswigceniu si¢ zadaniu uczynienia historii czlowieka "bardziej ludzka", a nade
wszystko w ksztattowaniu nowego pojecia ogdlnoswiatowej jednosci, "jednosci
Ludu Bozego". Stal si¢ znakiem 1 sakramentem jednosci, ktora obejmie
wszystkich chrzescijan, potem wszystkich ludzi wierzacych, a w koncu cata
ludzkos¢.

Zawierajac przymierze ze wspolczesnym §wiatem poprzez aggiornamento,
kosciot ten musiat dostosowac swoje pojmowanie cztowieka do masonsko-
rousseanistycznych idei. Juz nie jest to czlowiek uczyniony na obraz Boga 1
zraniony przez grzech Adama, teraz jest to cztowiek wywyzszony do boskiej
godnosci na mocy swojej naturalnej godnosci, zjednoczony po wsze czasy z
Chrystusem 1 odkupiony bez zadnego wysitku ze swej strony. Ukrzyzowanie
Jezusa staje si¢ swiadkiem tej godnos$ci, rownej we wszystkich ludziach. Lecz
jezeli wszyscy jestesmy zjednoczeni z Chrystusem 1 w rzeczywisto$ci wszyscy
takze zbawieni, to oznacza, ze wszyscy mamy rowny dostep do prawdy. Kolejny
raz dochodzimy do koncepcji stworzenia jednej religii, w ktorej, jak tego uczyt
Jan Pawel Il seminarzystéw na Uniwersytecie Lateranskim, "bedzie istniec
r6znorodnos¢ opinii, chociaz w koncu nastgpi synteza wszystkich pogladow".
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Ostatecznie, ta nowa utopia, ten nowy humanizm, ktory kosciot wspiera i
pragnie rozwijac, bedzie socjalistycznym rajem, w ktorym wszyscy ludzie bedg
braémi, rdwnymi i wolnymi. To dla osiggnigcia tego celu, sobdr instruuje
swoich ksiezy, by likwidowali kazde Zrodio niezgody — czy to ze wzgledu na
ras¢, pte¢ a nawet religic. Z pomoca Organizacji Narodéw Zjednoczonych,
nieustannie postepujemy na drodze do tej Utopii, lecz zapomnielisSmy drogi do
Nieba. Punkt Omega jest juz za rogiem.

Zapomniano drogi do Nieba! Ale wiasnie po to, by ja odnalez¢ istnieje
Kosciodt. Po to narodzit si¢ Chrystus 1 po to cierpial na Krzyzu.

Ks. Rama P. Coomaraswamy, M. D. (b)

Thumaczyt z j¢zyka angielskiego Mirostaw Salawa

(Nustracje od red. Ultra montes).

Przypisy:

(1) Hubert Jedin, Ecumenical Councils of the Catholic Church, Herder: N.Y., 1960. Sobory
ekumeniczne sg tez nazywane soborami powszechnymi. Ko$cidt nigdy formalnie nie
zdefiniowal, czym jest sobor ekumeniczny. Philip Hugh stwierdza, ze "sobor powszechny jest
czysto ludzkim zgromadzeniem za pomoca ktérego zalozona przez Boga instytucja
funkcjonuje w okreslony sposob dla konkretnego celu" (History of General Councils).

(2) Owi protestanccy "obserwatorzy" brali aktywny udzial w zakulisowych dziataniach. Juz
sama ich obecno$¢ musiala wywiera¢ hamujacy wplyw na ojcéw soborowych. Bardzo
znaczace bylo to w przypadku prawostawnych obserwatorow z Moskwy, ktorzy przybyli
tylko dzigki zapewnieniu, ze komunizm nie zostanie potgpiony — fakt potwierdzony przez
kilku autoréw i udokumentowany przez Jeana Madirana w "Itinéraires”. Por. The Vatican-
Moscow Agreement, Jean Madiran w czasopismie "The Fatima Crusader”, (Constable, N.Y.),
nr 16, wrzesien-pazdziernik, 1984.

(3) Za kazdym razem, gdy ortodoksyjni ojcowie chcieli w bardziej wyrazisty sposob
zdefiniowa¢ to, co bylo wyrazone dwuznacznie informowano ich, Ze sobdr jest
"duszpasterski”, a nie "dogmatyczny" (arcybiskup Lefebvre, J'acuse le Concile). Jednakze
stwierdzenie, ze to, co jest "duszpasterskie" nie jest "dogmatyczne" jest tym samym, co
powiedzenie, ze medycyna kliniczna nie jest oparta na "fakcie" naukowym. Sam Pawet VI
jest autorem takiego stwierdzenia. Na Audiencji Generalnej (1975), stwierdzit on,
ze Vaticanum Il "r6zni si¢ od innych soboréw, nie bedac bezposrednio dogmatycznym, ale
doktrynalnym i duszpasterskim". W wielkopostnym przemdéwieniu w 1976 roku stwierdzit, ze
sobor "do tego stopnia udoskonalit doktryn¢ Kosciota, Ze nie pozostawit Zzadnej watpliwosci,
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co do tozsamos$ci swojej teologicznej tajemnicy". Jedyne miejsce gdzie jasno zdefiniowane
zostato znaczenie stowa "pastoralny” to List do Przewodniczacych Episkopatoéw Narodowych
dotyczacy modlitw eucharystycznych. "Przyczyny zaoferowania takiej rozmaitosci tekstow i
cel ostateczny, jaki mial zosta¢ osiagnigty dzigki nowym formularzom liturgicznym byl w
swej naturze duszpasterski: chodzilo o to, by da¢ wyraz jedno$ci i rozmaito$ci modlitwy
liturgicznej. Uzywajac roznych tekstow zawartych w nowym rzymskim Mszale, rdzne
chrzescijanskie wspolnoty, gromadzac si¢ dla celebrowania eucharystii, bedg mogty odczuc,
ze tworzg jeden Kos$cidl, modlg si¢ z tg samg wiarg, uzywajac tej samej modlitwy". Innymi
stowy, duszpasterska intencja dokumentéw miala utatwi¢ 1 wesprze¢ ekumenizm — t¢
falszywa jednos$¢ — ktorag kosciot posoborowy uznaje za swojg "wewnetrzng misje".

(4) Prosba o potepienie komunizmu — z pewnoscig podstawowego bledu naszych czasow —
wystosowana przez kilkuset ojcow soborowych zostala zlekcewazona przez kontrolujagcych
obrady — co bylo otwartym pogwatceniem regut soborowych ustalonych przez nich samych —
jak zrelacjonowat to ojciec Wiltgen (Ren wpada do Tybru) i inni.

(5) W podobny sposéb Santiago Carrillo, przywddca hiszpanskiej partii komunistycznej,
nazwatto  “eurokomunizmem”, "naszym  aggiornamento, naszym Vaticanum 1",
("Itinéraires", maj 1977).

(6) Ursula Oxfort, The Heresy of John XXIIl. Por. moje opracowanie w "Studies in
Comparative Religion" (Middlesex, Eng.): Comments on a Recent "Traditional" Catholic
Book, Vol. 17, 1988. Peter Hebblewaithe w swojej biografii Jana XXIII méwi nam, ze sobor

zostatl zawczasu dobrze zaplanowany i ze wmieszany w to byt "duch" modernizmu. (N.Y.:
Doubleday, 1985).

(7) Pbro. Dr. Joaquin Saenz y Arriaga, Sede Vacante — Paulo VI no es legitimo Papa, Angel
Urraze: Meksyk, 1973.

(8) Cytowany przez D. von Hildebrand, Belief and Obedience: The Critical Difference,
"Triumph", marzec 1970.

(9) Michael Davies, Archibishop Lefebvre and Religiuos Liberty, TAN: I1l., 1980. Xavier da
Silveira z Brazylii stoi na podobnym stanowisku.

(10) Cytowany w L'hérésie conciliaire przez Marcela De Corte, "Itinéraires”, lipiec-sierpien,
1976. Stwierdzenie jest zawarte w liscie Pawta VI do arcybiskupa Lefebvre'a z 29 czerwca
1976.

(11) List Cum te do arcybiskupa Marcela Lefebvre'a, 11 pazdziernika 1976, opublikowany w
"Notitiae", nr 12, 1976.

(12) Odsylam czytelnika do opracowania na temat Magisterium, gdzie zajgtem sie
znaczeniem 1 wagg kilku z tych terminéw.

(13) Redemptor hominisi przeméwienie do Swigtego Kolegium zrelacjonowane w
"Documentation Catholique™ (Paris), n. 1975, pp. 1002-1003.
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(14) Odezwa do biskupow francuskich w Issy-les-Moulineaux, "L'Osservatore Romano”,
3.6.80.

(15) Scisle moéwiac, on jako "papiez" i tylko papiez posiada wtadze, by okreslié, co jest a co
nie jest tradycyjne.

(16) Konserwatywni katolicy Novus Ordo sg zmuszeni wytycza¢ granice miedzy
postuszenstwem tradycji i postuszenstwem wzgledem "nowych orientacji" wprowadzonych
przez "papiezy" posoborowych. Ci, ktérzy odrzucajg autorytet tych "papiezy" trzymajg si¢
nauczania tradycyjnego Kosciota 1 dzigki temu unikaja putapki przebierania i wybierania
miedzy tym, co jest i co nie jest tradycyjne.

(17) W jezyku angielskim sa dostepne dwa tlumaczenia. Zadne z nich nie posiada Nihil
obstat i zadne nie jest uznawane za "oficjalne": 1) Walter M. Abbott SJ, The Documents of
Vatican I, America Press: N.Y., 1966 oraz 2) ks. J. L. Gonzales, The Sixteen Documents of
Vatican Il, Daughters of St. Paul: Boston 1967. Nie ma migdzy nimi wielkiej roznicy, chociaz
majg rozne komentarze.

(18) Rozwazmy nastepujace stwierdzenie soboru: "Wobec skracania bowiem tu i dwdzie
czasu pracy, wzrasta¢ bedzie z kazdym dniem dla wielu ludzi dogodna sposobno$é¢
ksztatcenia si¢. Niech wolny czas bedzie uzyty nalezycie dla odprezenia duchowego,
wzmocnienia zdrowia psychicznego i fizycznego przez swobodne zajgcia i studia, przez
podréze w obce strony (turystyka), dzigki ktorym doskonali si¢ umyst i ludzie wzbogacajg si¢
przez wzajemne poznanie; dalej, przez ¢wiczenia i1pokazy sportowe, ktore takze w
spoteczenstwie przyczyniaja si¢ do utrzymywania rownowagi ducha, jak i do braterskich
stosunkoéw migdzy ludzmi wszelkiego stanu, narodowosci i réznych ras". Cytat z dokumentu
soboru ekumenicznego!

(19) Cytowane za: ks. Ralph M. Wiltgen, The Rhine flows into the Tiber, Hawthorn: N.N,
1967; Augustine: Devon, 1978.

(20) "Documentation Catholique™, n. 1775, p. 1002.
(21) Michael Davies, Pope John's Council, Augustine: Devon, 1977.
(22) Joseph M. Becker SJ, The Re-formed Jesuits, Ignatius Press, Calif., 1992.

(23) W istocie, pozwolito to tym, ktorzy zawtadneli soborem kontrolowac informacje
przedostajace si¢ do spoteczenstwa.

(24) Biskup Lucey z Cork i Ross w Irlandii udzielit tych uwag pismu "Catholic Standard"
(Dublin), 14 wrze$nia 1973.

(25) Kardynat J. Heenan, A Crown of Thorns, Londyn, 1974.

(26) Brian Kaizer, Pope Council and World, Macmillan: N.Y., 1963. Brian Kaizer byt
korespondentem "New York Times" na obradach soboru. "«Po6tnocne Przymierze» skladato
si¢ z tych europejskich teologdéw, ktérzy od dluzszego czasu prowadzili totalng wojng z
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tradycjg". Jak zaznaczyl kardynal Heenan: "catkiem oczywiste jest, ze anglojezyczni biskupi
byli zupeklie nieprzygotowani do tego rodzaju soboru jaki zaplanowata reszta potnocnych
Europejczykow. Amerykanie byli nawet jeszcze stabiej przygotowani niz Brytyjczycy". (Por.

przyp. 25).

(27) Jak mowi E. E. Y. Hales: "Na pierwszy rzut oka Papiez Jan zezwalat, by Sobor zmierzat
w kierunku, z ktorego jak si¢ zdawato, na pewno nie wytoni si¢ aggiornamento Kosciota,
ktorego on pragngtl. Jednym z wyjasnien tego paradoksu jest to, ze w subtelny sposob
pozwalat, aby Kuria sadzita, ze mial to by¢ ich sobor, a przez to mogl si¢ upewnic, ze nie
beda probowac pokrzyzowac jego plandéw, podczas gdy sam bardzo dobrze wiedzial, ze gdy
raz mu si¢ uda, to przestanie by¢ ich, a w ten sposéb on [i sobdr] zapanowatby nad Kurig"
(Pope John and His Revolution, Doubleday: N.Y. 1965). Arcybiskup Lefebvre opisuje jak
"dwa tygodnie po otwarciu Soboru, nie pozostal ani jeden z tych starannie przygotowanych
schematow" 1 jak listy kandydatéw do réznych komisji byly przygotowywane i puszczane w
obieg pod glosowanie — "ludzie, ktorych nazwisk nikt nie znat: za to ci, ktorzy przygotowali
listy znali tych biskupéw bardzo dobrze: wszyscy oni reprezentowali (czego nie musz¢ wam
przypominac) t¢ samg tendencj¢" (A Bishop Speaks, Scottish Una Voce: Edinburgh). Michael
Davies opisuje to samo (Pope John's Council, op. cit.).

(28) Henri Fesquet, The Drama of Vatican I, N.Y.: Random House, 1967.

(29) Obserwowal przebieg wydarzen za posrednictwem telewizji przemystowej. Dla
promowania "rewolucji" mogt interweniowa¢ wbrew ustalonym regutom soboru, np. Kiedy
zredukowat z dwoch trzecich do polowy ilos¢ glosow koniecznych do uchwalenia
konkretnego postanowienia soboru.

(30) Po dziesigciu minutach wylaczajac mikrofon przerwano w samym S$rodku wypowiedz
kardynata Ottavianiego, niemalze niewidomego, wiekowego cztonka Kurii. Odpowiedzig
ojcow na jego zakltopotanie byty burzliwe oklaski. Sedziwy kardynat wycofat si¢ ze Izami w
oczach. To tyle na temat chrze$cijanskiego mitosierdzia tych "ojcow".

(31) Arcybiskup Lefebvre w J'Accuse le Councile wspomina list wystany do Pawta VI przez
kilku kardynalow i Przetozonych Generalnych Zakonow, w ktorym skarza si¢ na te taktyke
oraz sposob, w jaki oddalit ich argumenty.

(32) J. Moorman, Vatican Observed, Londyn, 1967.
(33) op. cit., nr 30.
(34) op. cit., nr 25.
(35) op. cit., nr 30.

(36) Szczegolnie drazliwym terminem jest "historia zbawienia", jedno z ulubionych wyrazen
innowatoréw, wyraznie sugerujace, ze Zbawienie jest procesem historycznym. Zbawienie jest
procesem "indywidualnym". Co wigcej, zgodnie z ewangeliczng przypowiescig o robotnikach
powotlanych w jedenastej godzinie, zbawienie w dzisiejszych czasach niczym nie r6zni si¢ od
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tego z czasOw Abrahama. W przeciwienstwie do tego, Karl Rahner w swoim Stowniku
Teologicznym, Herder: N.Y., 1965, (posiadajacym Nihil obstati Imprimatur) definiuje
Zbawienie tymi stowami: "nie oznacza przede wszystkim «obiektywnego» osiagnigcia, lecz
raczej «subiektywne» egzystencjalne uleczenie i spetnienie". Definiuje "zbawcza histori¢"
jako "og6lny termin oznaczajacy fakt, ze Bog, z powodu swej powszechnej woli zbawczej,
taskawie objat nig catos¢ ludzkiej historii 1 zaoferowat w niej wszystkim ludziom swoje
zbawienie 1 ze jego taska i usprawiedliwienie konkretnie i historycznie zrealizowaly si¢ w
ludzkosci... To pojecie jest oparte na teologicznym zatozeniu, ze czlowiek nie tylko musi
mie¢ nadzieje na taske 1 przyjac ja w wymiarze swej historii, ale rowniez, ze sama taska jest
historyczna i1 ze sama historia, ze wszystkim, co pocigga ze sobg — na przyktad — jednoscia
rodzaju ludzkiego — jest taska".

(37) Cytowany w: H. Fesquet, Le Journal du Councile, Morel: Paris, 1964.
(38) John T. McGinn, Doctrines do Grow, Paulist: N.Y., 1972.

(39) Avery Dulles SJ powiedzial: "nie uzywajac terminu «ciagle objawienie», Vaticanum
Il przyzwolit na co§ w tym rodzaju". Donald Campion SJ powiedziatl na temat Konstytucji o
Kosciele w swiecie wspolczesnym: "podobnie jak gdzie indziej tak rowniez tutaj, tatwo
rozpozna¢ zgodno$¢ pogladéw rozwinigtych przez myslicieli (sic) takich jak Teilhard de
Chardin w jego Divine Milieu z zasadniczym punktem widzenia Soboru". (Obaj autorzy byli
soborowymi periti, cytaty pochodzg z tlumaczenia Abbotta). Doskonate studium wplywu
Teilharda znajdzie czytelnik w pracy Wolfganga Smitha, Teilhardism and New Religion,
TAN: 111, 1988.

(40) Komentarz w thumaczeniu Abbotta.

(41) Giancarlo Zizola, The Utopia of John XXIII, Orbis: Maryknoll, N.Y., 1978.

(42) Odsytam czytelnika do opracowania Baptism of Desire, aby ten cytat nie sugerowat, ze
nie ma zadnej mozliwosci zbawienia dla nieochrzczonych.

(43) Komentarz w ttumaczeniu dokumentéw soborowych autorstwa Abbotta.

(44) O. Gustavo Gutierrez, peruwianski "teolog" wyzwolenia posuwa si¢ do stwierdzenia, ze
marksisci zostang zbawieni, lecz nie chrze$cijanie, ktorzy nie zdolaja polaczy¢ si¢ z sitami
historii (tj. nie stang si¢ rewolucjonistami).

(45) Communicatio in sacris jest angazowaniem si¢ we wspolne z heretykami obrzedy
liturgiczne. Dozwolony jest "bierny" udzial — na przyktad, uczestniczenie w protestanckim
Slubie. Ale zakazane jest aktywne wlaczanie si¢ w obrzedy. "Nie wprzegajcie si¢ w jarzmo z
niewiernymi. C6z bowiem za uczestnictwo sprawiedliwosci z nieprawoscig? Albo co za
tacznos¢ $wiattosci z ciemno$cia? Lub co za ugoda Chrystusa z Belialem? Albo co za udziat
wiernego z niewiernymi?" (2 Kor. 6, 14).

54




(46) Mozna otrzyma¢ pozwolenie na czytanie ksigzek znajdujacych si¢ na Indeksie, jezeli
istnieja jakie§ powody do ich czytania. Jaki kochajacy rodzic nie ograniczytby dostepu
dziecka do ksigzek?

(47) Pius XII uznat konsekracje¢ biskupa bez papieskiego pozwolenia za czyn $ciggajacy
ekskomunike. Nowy Kodeks Prawa Kanonicznego (1983 r.) zachowuje ten przepis, ale
pomija ponad 30 innych powoddéw automatycznej ekskomuniki. Nowe prawo domagajace si¢
rezygnacji pratatow po osiggnigciu przez nich 75 roku zycia pozwolito nowemu ko$ciotowi
na usuni¢cie z urzedow wszystkich zle widzianych konserwatystow. Uzyto go w przypadku
biskupa Castro Mayera z diecezji Campos w Brazylii (Dr David White, The Mouth of the
Lion, Angelus Press, 1999).

(48) Cytowany w pracy Wernera Kellera, Diaspora, N.Y.: Harcort, 1969.

(49) Postuchajmy §w. Atanazego méwigcego o arianskich soborach z czwartego wieku: "Caty
Swiat pograzyt si¢ w chaosie, a ci, ktorzy wtedy nalezeli do duchowienstwa tutali si¢
wszedzie, usitujac jak najlepiej nauczy¢ si¢ wierzy¢ w naszego Pana Jezusa Chrystusa...
gdyby byli juz ludzmi wierzacymi, nie szukaliby, tak jak ci co jeszcze nimi nie byli...
niematlym skandalem bylo..., Ze chrzedcijanie, jak gdyby budzac si¢ ze snu o tej porze dnia,
musieli dowiadywac si¢ jak maja wierzy¢... podczas gdy ich kaptani, domagajac si¢ od nich
ulegtosci naleznej nauczycielom, byli niewierzacymi na wlasnym przyktadzie pokazujac, ze
szukaja tego czego nie posiadali... Jakiz defekt w nauczaniu religijnej prawdy istnial w
katolickim Kosciele, ze musieli si¢ pyta¢ o prawdy wiary i dopasowywaé swoje wyznanie
wiary do aktualnych trendow...".

(50) Light on the Ancient Worlds, Perennial: Middlesex, Eng., 1965.

(51) Zrodta cytatow w tym akapicie mozna znalezé w pracy Louisa Marie de Blignieres, John
Paul 1l and Catholic Doctrine, Society of Pius V, Oyster Bay Cove: NY. Ten znakomity tekst
zawiera peten zestaw dowodow na poparcie tezy o charakterze nauczania Jana Pawta I1.

(52) To jest prawdopodobnie wyjasnienie ztego tlumaczenia "multis" jako "wszystkich"
w Novus Ordo Missae.

(53) Kwestia prywatnego osadu jest szczegotowo przedyskutowana w opracowaniu na temat
Magisterium.

(54) Papiez Grzegorz XVI nazwal to "szalenstwem", Pius IX w encyklice Quanta cura,
dokumencie o wyraznie zaznaczonym charakterze magisterialnym przez fakt, Zze rozpoczyna
si¢ stwierdzeniem "Nasza powaga Apostolskg odrzucamy, pi¢tnujemy 1 potegpiamy..."
powiedziat:

"Ponadto nie wahaja si¢ twierdzi¢, wbrew nauce Kos$ciola i Swietych Ojcow, ze
najlepsza jest taka struktura spoteczenstwa, w ktorej wladzy panstwowej nie przyznaje si¢
obowiazku naktadania ustalonych kar na tych, co wystepuja przeciwko religii katolickiej, z
wyjatkiem sytuacji, w ktorych domaga si¢ tego spokdj publiczny. Na podstawie tego
catkowicie falszywego pojecia o wtadzy w spoteczenstwie nie cofajg si¢ przed popieraniem
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owego btednego pogladu, ze wszech miar zgubnego dla Kosciota katolickiego i narazajacego
dusze ludzkie na utrate zbawienia, a przez $wigtej pamigci Grzegorza XVI, Naszego
Poprzednika, nazwanego szalonym pomystem, a mianowicie, ze wolno$¢ sumienia i kultu jest
wlasnym prawem kazdego cztowieka, ktdre powinno by¢ ogloszone i sformutowane w
ustawie w kazdym wilasciwie ukonstytuowanym spoteczenstwie. A ponadto, ze obywatele
majg prawo do wolnosci w kazdej dziedzinie Zzycia, ktére nie moze by¢ ograniczane przez
jakakolwiek witadze, czy to §wieckg czy to koscielng. Dzigki temu prawu moga oni swoje
poglady jawnie i publicznie glosi¢, zarbwno poprzez ustne wypowiedzi jak tez za
posrednictwem publikacji, czy w jakikolwiek inny sposob".

(55) "W owe dni wyszli z Izraela synowie bezbozni i namowili wielu méwige: «Pojdzmy, a
uczynmy przymierze z narodami, ktére wokoto nas sg, bo od tego czasu, gdy$my od nich
odstapili, wiele zlego nas spotkato». I zdata si¢ dobra ta mowa w oczach ich. I postanowili
niektorzy z ludu, i pojechali do kréla; i dat im moc, aby czynili sprawiedliwos¢ pogan... i
uczynili sobie odrzezki, i odstapili od przymierza §wigtego, i sprzegli si¢ z poganami, i
zaprzedali sig, aby czyni¢ zto" (1 Machab. 1, 12-16). Kto ma uszy, niechaj stucha.

(56) Komunisci byli zachwyceni. Rzymski tygodnik komunistyczny dat tytul na pierwszej
stronie: "Juz wigcej zadnych krucjat". Inna rzymska gazeta "Il Borghese" byla bardziej
przezorna. Stwierdzita, ze "polityka ta oznacza koniec la chiesa cattolica romana”.

Papiez Pius IX w 1846 nazwal komunizm "absolutnie sprzecznym z samym prawem
naturalnym..."
wszystkich ludzi, a nawet samo spoteczenstwo". Leon XIII w 1878 nazwal go "$miertelng
plaga, ktora wslizguje sie do samego rdzenia ludzkiej spoleczno$ci tylko po to, by ja
zrujnowac". Pius XI w 1937 nazwat go "falszywym idealem sprawiedliwo$ci, réwnosci 1
braterstwa..." 1 dalej stwierdzil, Ze "komunizm jest wewng¢trznie zty i nikt, kto chcialby
uratowaé cywilizacje chrzescijanskg nie moze z nim wspoOlpracowaé w jakimkolwiek

i dodal, ze "raz przyjety, zupelnie zniszczy prawa, wiasnos¢ i posiadtosci

przedsiewzieciu".

(57) Por. "Introibo", nr 43, styczen-marzec, 1984, I'Association sacerdotal Noel Pinot,
Angers, France.

(58) Kardynat Vaughan moéwil o tym stwierdzajac: "Nie oczekujcie Powszechnego
Zjednoczenia. To marzenie 1 putapka Ztego. Musimy wszyscy nawroci¢ si¢ do Boga
indywidualnie; nauczy¢ si¢ Chrystusa, by¢ tagodnymi i pokornego serca indywidualnie;
podnies¢ swoj Krzyz 1 p6js¢ za Nim indywidualnie, kazdy stosownie do swojej osobistej
taski. Poszczegolny cztowiek nie moze bardziej oczekiwaé na Powszechne Zjednoczenie niz
na Powszechne Nawrodcenie...". J. G. Snead-Cox, Cardinal Vaughan, Vol. Il, Herder, St.
Louis 1910.

(59) Skutkuje to tym, ze jezeli rodzice nie dajg sobie rady ze soba, mogg otrzymac
uniewaznienie (czgsto nazywane “katolickim rozwodem™) oparte na psychologicznych
podstawach. Oczywiscie istniejag uzasadnione powody otrzymania uniewaznienia, ale
argumenty psychologiczne sa podatne na niemal dowolne naduZycie interpretacyjne.
Psychologiczna niedojrzalo$¢ wystepuje na poczatku prawie kazdego matzenstwa, a takze
czesto pod jego koniec.

56




(*) Jako motto tekstu, autor podat niedoktadny cytat z bulli Piusa II Execrabilis. Okazuje sie,
ze bledne jest réwniez samo powolywanie si¢ na ten dokument w konteks$cie
odstepstwa Vaticanum 1. Zob. Patrick Henry Omlor, Sprostowanie niektorych blednych
interpretacji bulli "Execrabilis".

(a) potpourri — aromatyczna mieszanka suszonych kwiatéw, ziot oraz fragmentow roslin.

(b) Por. 1) Ks. Rama P. Coomaraswamy, a) Posoborowi "papieze”. b) Problemy z nowymi
sakramentami. ¢) Jurysdvkcja. Czesé 1. d) Jurysdykcia. Czesé Il (dodatkowe uwagi). €)
Katolicyzm laissez faire. f) Postuszenstwo. g) Autorzy Nowej Mszy. h) Czy te rzeczy zostaly
przepowiedziane? i) Obrona sedewakantyzmu. j) Ruch zielonoswigtkowy: przejawem i
uzewnetrznieniem "nowego kosciota". K) Bractwo Sw. Piusa X, falszywe rozwigzanie
rzeczywisteqo problemu. 1) Czy ksieza z Bractwa Sw. Piotra sq prawdziwymi kaplanami? m)
Sedewakantyzm (polemika z duetem Gruner-Ferrara). n) Kilka refleksji z wizyty w Rzymie na
temat Novus Ordo Missae oraz postuszenstwa Janowi Pawtowi I1.

2) Katolickie Przymierze Biskupow, Deklaracja doktrynalna.

3) Bp Robert Fidelis McKenna OP, Nieomylnos¢ papieska.

4) Ks. Noél Barbara, a) Papieska nieomylnosé a dzisiejszy kryzys w Kosciele. b) Econe —
koniec, kropka. ¢) List otwarty do cztonkéw Bractwa Sw. Piusa X (FSSPX). d) Uderzajgce
podobienstwo reform Pawta VI do reformy anglikanskiej 1549 roku.e) Katolicka Msza
swieta a Novus Ordo Missae. Czy NOM jest wazng mszq? T) Czy Jan Pawel Il jest

modernistq? () Zdemaskowanie braku autorytetu wltadzy Neokosciota.

5) Ks. Benedict Hughes CMRI, a) A on znowu swoje! Bergoglio wywoluje zgorszenie wsrod
katolikéw nonszalanckim podejsciem do maizenstwa. b) Zaniechanie potepienia: Bergoglio

zaniedbuje _obowigzek potepienia zla. C) Franciszek okazuje wzgledy dla  ruchu
charyzmatyczneqo. d) Farsa Vaticanum II. Rzetelna ocena soboru po pieédziesieciu latach. €)
Neopapiez — falszywy papiez. €) Ciezkie zaniedbanie: Catkowita porazka soborowej
hierarchii w egzekwowaniu norm moralnych. f) Nowa encyklika: Bergoglio wykorzystuje
koniunkture na "zmiany klimatyczne". ) Nowa Religia Cziowieka. Bergoglio propaguje
naturalizm w "papieskich wideo-przestaniach”. h) "Papiez" Franciszek kontra sw. Franciszek.
Haniebna karykatura Wielkiego Swietego. i) Milczenie pasterzy. j) Wieloméwstwo. Dlaczego
modernisci_publikujq takie rozwlekle dokumenty? K) Papiez Pius XII — w piecdziesigtg

rocznice Smierci.

6) Sw. Pius X, Papiez, a) Encyklika "Pascendi dominici gregis” o zasadach modernistéw. b)

Przysiega antymodernistyczna. C) Przemowa do kardynatow przeciw neoreformizmowi
religijnemu. d) Encyklika "Acerbo nimis" o wyktadzie nauki chrzescijanskiej.

7) Papiez Pius XI, Encyklika "Mortalium animos". O popieraniu prawdziwej jednosci religii.

8) O. Mikotaj Jamin OSB, Mysli Sciggajgce sie do bledow tegoczesnych. a) O jednosci
prawdziwej religii. b) Jezus Chrystus potepia tolerantyzm. C) Poza Kosciolem nie ma
zbawienia.
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9) Ks. Jacek Tylka Sl, a) Dogmatyka katolicka. b) Traktat o Kosciele Chrystusowym. c) O
obojetnosci, czyli indyferentyzmie w rzeczach religii. d) O wlasnosciach religii. €) O cnotach

heroicznych.

10) Ks. Maciej Sieniatycki, a) Apologetyka czyli dogmatyka fundamentalna. b) Zarys
dogmatyki katolickiej. ¢) System modernistow. d) Modernistyczny Neokosciél. €) Problem
istnienia Boga. f) Dogmatyka katolicka. Podrecznik szkolny. Q) Gtéwne zasady etvki Kanta a
etvka chrzescijanska. h) Modernizm w ksigzce polskiej.

11) Akta i dekrety $wictego powszechnego Soboru Watykanskiego (1870), Pierwszy projekt
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Chrystusowym przedlozony Ojcom do rozpatrzenia.

12) Ks. Dr Henryk Maria Pezzani, Kodeks Swietego Katolickiego Kosciola Rzymskiego.
Kanon 26. Zakazany jest wybor na Papieza tego, kto odstgpil od wiary katolickiej, heretyka
lub _schizmatyka; jesli ktos taki zostanie wybrany, wybor jest niewazny. (Codex Sanctae
Catholicae Romanae Ecclesiae. Can. 26. Devius a fide catholica, haereticus, vel schismaticus
eligi prohibetur in Romanum Pontificem; si eligatur nulla est electio).

13) a) Maly katechizm o Syllabusie. b) Maly katechizm o Nieomylnosci Najwyzszego Pasterza.

14) Henryk Hello, a) Nowoczesne wolnosci w oswietleniu encyklik. Wolnos¢ sumienia —
wolnosé wyznania — wolnosé prasy — wolnos¢é nauczania. b) Syllabus w wieku XX.

15) Abp Emil Guerry, Kodeks Akcji Katolickiej.

16) Ks. Walenty Gadowski, Nauka Kosciota. Wybor orzeczen dogmatycznych Kosciola
katolickiego i jego praw kanonicznych.

(Przypisy nienumerowane od redakcji Ultra montes).

(HTM)
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