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1. Ruch asumpcjonistyczny w ciggu ostatnich lat dwudziestu pieciu
wzmogl si¢ w sposob niezwykly. Za jego poczatek uwaza si¢ powszechnie rok
1863, w ktorym Izabela hiszpanska zwrocita si¢ do Piusa IX z prosba o
dogmatyzacje wiary we Wniebowzigcie Matki Bozej. Od owego czasu ruch ten
rozne przechodzit koleje. Wydawat sie by¢ bliskim celu juz na Soborze
Watykanskim 1 tylko nieoczekiwana przerwa w obradach stangta na
przeszkodzie. Po soborze, wskutek zmienionej sytuacji politycznej Rzymu
dyskusje na czas pewien ucichly, aby w wieku XX odzy¢ na nowo 1 zwlaszcza
od r. 1920 w potegujacym si¢ ustawicznie nurcie wysungc¢ na czoto zagadnien
teologicznych naszych czasow.

Na poczatku ostatniej wojny Pius XII zezwolit na publikacj¢ wszystkich
dokumentow dotyczacych ruchu asumpcjonistycznego, przechowywanych w
archiwach rzymskich. Zwrdécito to uwage calego $Swiata na mozliwos¢ bliskiej
dogmatyzacji, tym bardziej ze 1 biskupi katoliccy, zar6wno rezydencjalni, jak
tytularni, na zyczenie Stolicy Apostolskiej nadestali kolejno swe vota w tej
sprawie. Owocem rzymskich badan archiwalnych sa dwa imponujace tomy
wydane przez W. Hentricha 1 R. de Moosa, zawierajace histori¢ ruchu
asumpcjonistycznego do roku 1942 ().

Oczywiscie  teologowie rzymscy niezwlocznie przystapili do
szczegblowego zbadania zagadnien zwigzanych z dogmatyzacja Wniebowzigcia
Matki Bozej. Na ich czele stangt wybitny uczony M. Jugie, ktorego dzieto "La
mort et I'Assomption de la Sainte Vierge. Etude historico-doctrinale" ukazato sig
w roku 1944 nakladem Apostolskiej Biblioteki Watykanskiej. Dzielo Jugiego
wywotalo zywa dyskusje, w ktorej zabierali dotychczas glos: K. Bali¢ (2), O.
Faller (3), F. Cayré (4), K. Boyer (5), G. M. Roschini (), G. Filograssi (7) i in.

2. Prawie wszyscy wymienieni wyzej teologowie w  kwestii
Whiebowziecia odwotujg si¢ do Pisma $§w. Oczywiscie nie w tym znaczeniu,
aby tam znalez¢ jasne 1 przekonywajace dowody stwierdzajace Wniebowzigcie
Matki Bozej. Pismo §w. bowiem niewiele nam mowi o Matce Chrystusa, a §w.

3




Pawel we wszystkich swoich listach nie wspomina nawet Jej imienia. Samo
wiec przypuszczenie mozliwosci stwierdzenia Wniebowzigcia w oparciu o
Pismo $w. mogloby si¢ wyda¢ czym$ mato prawdopodobnym. Totez gdy w
lutym 1947 r. profesor Papieskiego Instytutu Biblijnego L. da Fonseca w
dobranym gronie mowil na temat "Assunta nella Scrittura Sacra", ciekawito,
jakie postepy poczynita egzegeza dialektyczna i z jakim rezultatem mogla by¢
stosowana w kwestii delikatnej i podlegajacej jeszcze dyskusji (8). Mowig
egzegeza dialektyczna i uzywam tego wyrazenia w sensie nie
przeciwstawienia, ale dopetnienia tzw. egzegezy historycznej. Gdyby
kto$ zechcial nazwac to sensus plenus, przeciw takiej terminologii nie mozna by
wysung¢ zadnych trudnos$ci. Przyktadem zastosowania egzegezy dialektycznej
sg np. teksty biblijne, na ktére powoluja si¢ teologowie przy dogmacie
Niepokalanego Poczgcia Najswietszej Maryi Panny, z czym zresztg
Whiebowzigcie jak najscislej jest zwigzane.




3. Azeby nalezycie zrozumie¢ znaczenie 1 uprawnienia egzegezy
dialektycznej, zwrdci¢ trzeba uwage, ze ogloszenie nowego dogmatu jest
wlasciwie jego "ujawnieniem". Innymi stowy, w pewnej pozostajace; do
blizszego okreslenia formie istnial on od dawna, Swiadomo$¢ o nim przechodzi¢
mogta rézne koleje, az w miarg jej rozwoju dochodzi do petnego ujawnienia,
czyli ogloszenia dogmatu. Rézne czynniki sktadajg si¢ na rozwd; dogmatu w
poszczegbdlnych etapach $wiadomosci o nim. Wszakze jego istnienie, chocby
tylko w stanie embrionalnym, musi by¢ stwierdzone w zrddlach Objawienia.
Przy tym nie jest konieczne, aby kazdy dogmat opierat si¢ na dowodzie
biblijnym. Do =zakresu tradycji w sensie S$cistym nalezy 1 Pismo $wigcte.
Wystarczy przeto, jesli z teologicznie pojetej tradycji apostolskiej (depositum
fidei) stwierdza si¢ istnienie jakiejS prawdy objawionej choéby w zarysie
(implicita revelatio). Egzegeza dialektyczna polega na tym, ze z zastosowaniem
kryteriow hermeneutycznych 1 teologicznych odnajduje si¢ w danym tekscie to,
co dotychczas bylo w nim niejako ukryte. Najczesciej stuzy do tego tacznos¢ z
innymi prawdami wiary, jako ich uzupehlienie oparte na wywodzie
rozumowym.

4. Méwi¢ o Wniebowzigeiu Matki Bozej w Starym czy Nowym
Testamencie ~w  znaczeniu egzegezy historycznej bytoby  rzecza
bezprzedmiotowa. W znaczeniu natomiast egzegezy dialektycznej jest nie tylko
dopuszczalne, ale nawet konieczne. Mariologia bowiem ma podstawy biblijne
zaroOwno w sensie dostownym, jak typicznym. Tak np. Boskie Macierzynstwo
Maryi ponad wszelka watpliwos¢ opiera si¢ bezposrednio na dowodach z Pisma
$w., podobnie jak i Jej dziewictwo w znaczeniu przyjetym przez teologie. Te
dwie prawdy stanowig punkt wyjscia dla wielu wywodow rozumowych, ktére
np. w dogmatyzacji Niepokalanego Poczgcia niemalg odegraty role.

5. Wielokrotnie juz wskazywano na Scistg tgczno$¢ zachodzaca miedzy
Macierzynstwem Maryi, Jej Niepokalanym Poczeciem 1 Wniebowzigciem.
Lacznos¢ te podkreslali juz teologowie Soboru Watykanskiego, wyraznie si¢ na
nig powotujac w petycji o dogmatyzacje Wniebowzigcia. Rozumowanie ich
oparte jest na tekstach biblijnych i stanowi ciekawg ilustracj¢ zasad egzegezy
dialektycznej. Wedtug nauki katolickiej — czytamy — zawartej w wielu tekstach
(Rz. 5-8; 1 Kor. 15, 24. 26. 54. 57; Hebr. 2, 14-15) zwycigstwo Chrystusa jest
potrojne: nad grzechem 1 jego skutkami, nad namigtnoscig 1 nad $miercig. A
poniewaz wedlug ksiggi Rodzaju 3, 15: "Poloze nieprzyjazn miedzy tobg a
miedzy niewiastq, i miedzy nasieniem twoim a nasieniem jej; ona zetrze glowe
twojg, a ty czyha¢ bedziesz na piete jej" (wedhug tekstu hebrajskiego: "ono — tj.
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nasienie — zmiazdzy glowe twoja" itd.) zachodzi jak najscislejsza tgcznosé
mi¢dzy zwycigstwem Chrystusa a zwycigstwem niewiasty (wedtug tradycyjnej
wyktadni Ko$ciota — Maryi), zatem i Ona nad nasieniem szatanskim to potrdojne
zwyciestwo odnosi: nad grzechem - przez Niepokalane Poczgcie; nad
namigtnoscig — przez Boskie i Dziewicze Macierzynstwo; nad $miercig — przez
niezwloczne zmartwychwstanie i Wniebowzigcie (9). Wywod powyzszy oparty
jest na danych powaznych, opiera si¢ bezposrednio na tekstach biblijnych, tak ze
jesli chodzi o catkowity triumf Maryi mozna bez wahania powiedzie¢, ze Pismo
sw. moéwi o nim wyraznie (explicita et formalis revelatio). Chodzi tylko o
stwierdzenie, w jakim stopniu z triumfem tym wigze si¢ Wniebowzigcie. 1 tu
miejsce na zasadnicze rozwazenie kwestii ze wzgledu na istniejagce wsrod
teologow poglady. Od czaséw §w. Tomasza z Akwinu (10) wielu teologow
przeczylo, jakoby w sprawie Wniebowziecia mozna si¢ bylo odwolywac¢ do
konkretnych tekstow Pisma §w. Liczba tych teologow jest dosy¢ znaczna, nie
wylaczajagc nawet wspolczesnych nam, jak Campana (11) i Merkelbach (12).
Wszyscy oni zardwno godza si¢ na stanowcze sformutowanie J. Riviére'a: "l
reste que I'Ecriture est muette sur le privilége de I'Assomption, mais qu'elle pose
les principes d'ou elle peut légitimement se déduire™ (13). Mozna by si¢ nawet
zgodzi¢ na pierwsza cze$¢ zdania Riviére'a, gdyby nie to, ze cze$¢ druga zdaje
si¢ jej zaprzeczacC. Jesli bowiem istotnie Pismo §w. zawiera zasady, z ktorych
drogg teologicznego wywodu doj$s¢ mozna do stwierdzenia Wniebowzigcia, to
trudno podkreslaé, ze "I'Ecriture est muette" W tej kwestii.

Okazuje si¢, ze rozrdznienie egzegezy historycznej 1 dialektyczne; w
znaczeniu proponowanym powyze] niemate ustugi mogloby odda¢ nawet
wspolczesnym teologom. Bardziej konsekwentne byloby juz stanowisko F.
Drewniaka, ktéry w specjalnej monografii wykazuje, jak ostroznie nalezatoby
interpretowaé tekst Protoewangelii (Rodz. 3, 15) i nie wspiera¢ na nim calej
mariologii in nuce. Odmawia on racji kierunkowi opierania przeciwstawienia
Ewa-Maryja o podloze mesjaniczne, a o niektorych nowszych teologach w tym
wzgledzie wyraza si¢ z przekagsem (14). Trudno sadzi¢, aby stanowisko
Drewniaka znalazto zwolennikow. I ma stuszno§¢ Bali¢ nazywajac je
przesadnym (15). Jest ono jednak bardziej konsekwentne od stanowiska tych,
ktorych reprezentuje J. Riviere. Pozostaje tedy do ustalenia, jak okresli¢ wywod
rozumowy dotyczacy Wniebowzigcia, oparty na tekscie Protoewangelii z
uwzglednieniem innych tekstow biblijnych. Fonseca doszedt do wniosku, ze
wywod ten uprawnia do twierdzenia, iz Wniebowzigcie jest formaliter, chociaz
implicite zawarte w Pi§mie §w. Zdanie jego podziela Roschini (16) i wielu




innych. Opieraja si¢ oni glownie na tym, ze Wniebowzigcie (triumf nad
$miercig) jest tylko cze$cig triumfu catkowitego objawionego formaliter et
explicite w Pismie $wietym. Zatem wedlug obowigzujagcych w teologii regul
cz¢$¢ winna by¢ okre$lona jako formaliter et implicite revelata. W oparciu o
zatozenia egzegezy dialektycznej przeciw takiemu sformutowaniu nie mozna
wysung¢ zadnych sprzeciwow zasadniczych.

6. Rzecz uderzajaca, ze teologowie w kwestii Wniebowzigcia odwotuja
si¢ do tych samych tekstow biblijnych, ktére brano pod uwage przy okreslaniu
dogmatu Niepokalanego Poczecia. Swiadczy to niewatpliwie o cistej tacznosci
obydwu prawd religijnych, ale jednoczesnie zagadnienie Wniebowzigcia stawia
niejako na drugim planie. Tak np. stowa "faski peina" (Lk. 1, 28) 1
"blogostawionas Ty miedzy niewiastami" (Lk. 1, 42) przede wszystkim odnosza
si¢ do swietosci Maryi, a dopiero w dalszej niejako konsekwencji (petna taski, a
wigc wolna od grzechu 1 wszystkich jego skutkdéw, rozktadu ciata w grobie nie
wylaczajac) 1 do Wniebowzigcia. Jest rzeczg jasng, ze o dowodzie biblijnym w
Scistym znaczeniu mowy tu by¢ nie moze. Chociaz nie nalezaloby odrzucaé
wskazan tego rodzaju. One to przeciez sklonity niektéorych autorow do
twierdzenia, ze Wniebowzigcie w samym dogmacie Niepokalanego Poczecia
zawarte jest formaliter implicite (Roschini), do czego nie trudno znalez¢
podstawe w bulli "Ineffabilis Deus".

7. M. Jugie do powyzszych tekstow dorzuca w obszernym opracowaniu
inny, ktory w dyskusji nad Wniebowzigciem stanowi element nowy. Chodzi o
tekst z Apokalipsy, a wtasciwie o caly 12 rozdziat tej ksiegi. Fakt, ze autorem
Apokalipsy jest sw. Jan Apostol, ktory zyt az do pierwszych lat panowania
Trajana (98-117), stwarza duze mozliwosci pod tym wzgledem. Wszyscy niemal
godza si¢ na to, ze pierwszy wiersz tego rozdziatu: "I ukazat si¢ znak wielki na
niebie: Niewiasta obleczona w stonce i ksiezyc u Jej stop, a na glowie Jej
korona z gwiazd dwunastu" nie tylko w liturgii Kosciota, ale i w historii
egzegezy odnoszono rowniez do Matki Bozej. Tylko zZe na pierwszym planie w
symbolice niewiasty z 12 rozdzialu upatrywano personifikacje Kosciota 1
dopiero ustalony w ten sposéb sens biblijny zastosowywano do postaci
Matki Najswietszej. Jugie sprzeciwia si¢ takiej interpretacji. Jego zdaniem, w
symbolice Apokalipsy chodzi przede wszystkim o Matke¢ Boza, a nastgpnie
dopiero o Kosciot jako zgromadzenie wiernych. Porodzenie syna, "ktory ma
rzqdzi¢ wszystkie narody laskq zelazng" (w. 5), walka niewiasty ze smokiem i
jej ucieczka na pustyni¢ stanowig poszczegdlne etapy dramatu tak barwnie
opisanego przez $w. Jana. Decydujgca dla Jugiego jest interpretacja w. 14: "I
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dano niewiescie dwa skrzydta orta wielkiego, aby leciala na pustynie na miejsce
swoje, gdzie jq Zywiq przez czas, i czasy, i przez potowe czasu (z dala) od
oblicza weza". Mowa w nim 0 "ucieczce" niewiasty na pustyni¢ przed
przesladowaniem smoka. Upatrujac w symbolu niewiasty bezposrednio
Matke Najswietszg, Jugie w '"ucieczce" dopatruje si¢ wzmianki o
Whniebowzigciu: niewiasta bowiem na zawsze, i to dzigki interwencji Bozej
(dwuskrzydty orzet jako symbol Jahwe, por. Powt. Pr. 32, 11) uchodzi w
bezpieczne miejsce, tj. do nieba. Gniew smoka odtad skierowuje si¢ przeciw jej
potomstwu, tj. przeciw Kosciolowi walczacemu. W jaki sposéb dokonato si¢ to
odej$cie do nieba? Tekst §w. nie mowi tego wyraznie. Jednak lot na dwu
skrzydtach wielkiego orta zdaje si¢ wskazywaé, ze Maryja zostata uniesiona
przez swego Syna przed $miercig. O takim wyjasnieniu myslat przez czas
pewien $§w. Epifaniusz, chociaz wolal nie wyraza¢ swego zdania w tym
wzgledzie (17).

Jesli teraz — w mys$l argumentacji Jugiego — wrécimy do wiersza
pierwszego, to bez trudu w niewiescie obleczonej w stonce dostrzezemy Maryje
triumfujacg. Oczywiscie, ze 1 wowczas nie bedzie to ezplicita revelatio
Whniebowzigcia, ale wymowny gest $w. Jana wskazujacy miejsce przebywania
Maryi wraz z duszg i cialem. Do powyzszej argumentacji Jugie przywiazuje
duza wagg, uwazajac ja za przekonywajaca (18).




8. Przystepujac do krytycznego omdwienia powyzszego wywodu, trzeba
mie¢ na uwadze, ze wedlug egzegezy tradycyjnej niewiasta z 12 rozdzialu
Apokalipsy jest personifikacja Kosciota. Symbolika ta oparta jest nie tylko na
wzorach starotestamentalnych (Oz. 2, 19-20; Jer. 3, 6-10; Ez. 16, 8), ale na
ogolnie panujacym w starozytnosci zwyczaju wyobrazania miast, prowincji czy
panstw w postaci niewiasty przyozdobionej z przepychem. Zwlaszcza w Azji
Mniejszej symbolika ta znana byta powszechnie: Milet, Efez czy Antiochia
mialy swoje niewie$cie symbole, w ktoérych nawet elementy gwiezdne, lunarne
czy solarne odgrywaty duza rolg (19). Apokalipsa zostala napisana w takim
wilasnie $rodowisku 1 kazdy egzegeta powaznie liczy¢ si¢ z tym musi.
Upatrywanie zreszta w niewiescie przyobleczonej w stonice bezposrednio
postaci Matki Najswietszej sam tekst wyklucza w sposob kategoryczny. Jest w
nim przeciez mowa o porodzie "w bolesSciach": "a majgc w Zywocie, wota
bolejgc i meczy sie, aby urodzita" (w. 2), co ze wzgledow teologicznych do
Matki Bozej zadnego nie moze mie¢ zastosowania (20). StusznosS¢ egzegezy
tradycyjnej potwierdza jeszcze okolicznos$¢, ze 1 w Starym Testamencie Syjon
jako symbol narodu izraelskiego wyobrazano w postaci niewiasty rodzacej
synow (Iz. 66, 8).

Ustalenie tej symboliki ma duze znaczenie wilasnie dla interpretacji
wiersza czternastego. I jezeli najdawniejsi egzegeci (Sw. Hipolit, Metodiusz z
Olimpu) wraz z wielu wspodtczesnymi "ucieczke " niewiasty tacza z konkretng
sytuacja historyczng, mianowicie z emigracja chrzescijan jerozolimskich do
Pelli . w Zajordaniu, je$li nawet zgadza si¢ to S$ciSle z obliczeniami
chronologicznymi (21), — to trzeba by istotnie powaznych racji, aby od tej
tradycyjnej egzegezy odstagpi¢ na korzy$¢ innej, w sensie juz wyraznie
mariologicznym.

Nie sadzg, aby wywody Jugiego mogly kogokolwiek przekonac.
Dwunasty rozdzial Apokalipsy musi by¢ tlumaczony przede wszystkim w
oparciu o symbolike Starego Testamentu oraz wyobrazen gmin czy spoltecznosci
znanych w tym $rodowisku, w ktorym ksiega zostata napisana. A symbolika ta
w sensie bezposrednim, jesli nie wyklucza, to czyni zbednym upatrywanie w
tekscie biblijnym sensu mariologicznego. Tak to rozumieli nie tylko dawniejsi
egzegeci, ale 1 wielu wspodtczesnych. Np. w wydanym niedawno ciekawym
komentarzu H. M. Féreta zastosowania mariologiczne w ogdle nie s3
wspomniane (22). Zresztg na zastosowania te godzg si¢ prawie wszyscy egzegeci
katoliccy, z tym tylko zastrzezeniem, aby nie upatrywa¢ w nich sensu




biblijnego. Ostroznie sformutowany poglad E. B. Allo: "Tylko Ze ten sens (t;.
mariologiczny) jest co najwyzej drugorzednym albo — jesli kto woli —
duchowym i calg scen¢ mozna wyjasni¢ bez uwzglednienia go" (23) ma wszelkie
widoki powodzenia.

9. Z dotychczasowego przegladu tekstow biblijnych, branych pod uwage
przez niektdrych wspolczesnych nam teologow w kwestii Wniebowzigcia Matki
Bozej, wida¢, w jakim stopniu mozna si¢ w tym wzgledzie odwolywa¢ do Pisma
swigtego.

Powiadam "przez niektorych teologdw", bo — rzecz znamienna — K. Boyer
w ogole dowod biblijny przy omawianiu Wniebowzigcia pomija, Jugie i
Roschini omawiaja go oObszernie, ale poglady ich sa tak rozbiezne, ze o
zharmonizowaniu ich nie moze by¢ na razie mowy.

W oparciu o zasady hermeneutyki, a z uwzglednieniem jej kryteriow
teologicznych, najwigkszg sit¢ dowodowa posiada tekst Protoewangelii (Rodz.
3, 15) — bez wzgledu na to, czy formuta formalis sed implicita revelatio
zadowoli egzegetéw. Teksty z Ewangelii Lukasza, jako oparte na wywodzie
posrednim (zwigzek z Niepokalanym Poczgciem), w catej kwestii nie maja
wigkszego znaczenia. Natomiast podana przez Jugiego interpretacja
mariologiczna 12 rozdzialu Apokalipsy nie uwzglednia nalezycie ani
charakteru samej ksiegi, ani specyficznego srodowiska, w jakim ona powstata.
Z egzegetycznego punktu widzenia budzi tedy szereg powaznych zastrzezen 1
jest watpliwe, aby w projektowanej dotychczas formie mogta by¢ brana pod
uwage.

10. W ostatnich latach w zwigzku ze spodziewana wowczas dogmatyzacja
Whniebowzigcia uwaga egzegetow skupita si¢ gldéwnie na Protoewangelii 1 na
Apokalipsie $w. Jana. O ile jednak w interpretacji ksiegi Genezy coraz bardziej
przewazal kierunek maryjny, o tyle w 12 rozdziale Apokalipsy upatrywano
raczej sens eklezjologiczny. Nieliczni tylko autorowie z P. G. M. Roschinim na
czele sens maryjny w Apokalipsie wysuwali na plan pierwszy (24). Znaczna
natomiast wigkszo$¢ w §lad za egzegeza dawniejszg (Metodiusz, Victorinus
Patavinus, §w. Augustyn, $w. Grzegorz Wielki, Beda Venerabilis, Walafridus
Strabo) zdecydowanie bronita sensu eklezjologicznego (M. J. Michel (25), P.
Lavergne (26), F. de la Vallette (27), K. Rdsch (28)). Rosch w egzegezie maryjnej
dopatrywat si¢ wptywow Diirera 1 Murillo 1 wnioski swe formutowat w sposob
niemal kategoryczny.
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Konstytucja apostolska Piusa X1l "Munificentissimus Deus" odwotuje si¢
bezposrednio do Protoewangelii, pomijajac inne dowody biblijne: "WSszystkie te
rozumowania i dociekania swigtych Ojcow i teologdw maja za ostateczng
podstawe Pismo $wigte, ktore przedstawia nam Blogostawiong Matke Boga jako
najscislej zjednoczong ze swym Synem i zawsze dzielacg Jego los... Jak zostato
przepowiedziane w Protoewangelii (Rodz. 3, 15), nowy Adam odnidst catkowite
zwycigstwo nad grzechem i Smiercig, wedtug pism Apostota Narodow (Rz. 5, 6;
1 Kor. 15, 21-26. 54-57). Dlatego tez, jak chwalebne Zmartwychwstanie
Chrystusa bylo czgsécig istotng 1 ostatecznym znakiem tego zwycigstwa, tak na
mocy wspolnego losu, jaki Maryja dzielita z Synem, nalezy wnioskowaé o
uwielbieniu Jej dziewiczego ciata... Blogostawiona Matka Boga, Jezusa
Chrystusa..., ktory odniost triumf nad grzechem 1 jego skutkami, to osiagneta, ze
zostata uchroniona od rozktadu grobu" (29).
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Ks. Prof. Eugeniusz Dabrowski, Studia Biblijne. Wydanie drugie poprawione.
PALLOTTINUM. Poznan 1952, ss. 188-199. (Rozdziat dziesiaty). (a)

(Nustracje od red. Ultra montes).

Przypisy:

(1) Petitiones de Assumptione corporea B. V. Mariae in coelum definienda ad Sanctam Sedem
delatae, propositae secundum ordinem hierarchicum, dogmaticum, geographicum,
chronologicum ad consensum Ecclesiae manifestandum, Romae, 1942,

(2) De definibilitate Assumptionis B. Virginis Mariae in coelum, Romae, 1945.

(3) De priorum saeculorum silentio circa Assumptionem B. Virginis Mariae, Romae, 1946.
(4) La définibilité de I'Assomption de Marie, Paris, 1946.

(5) Synopsis praelectionum de B. Maria Virgine, Romae, 1946, 28-36.

(6) Compendium Mariologiae, Romae, 1946, 456-472.

(7) L'Assunzione di Maria, art. w "La Civilta Cattolica" 97 (1946), 95-104; 285-290; 243-251.
(8) Por. L. G. da Fonseca, L'Assunzione di Maria nella Sacra Scrittura, Roma, 1948.
(9) Conc. Vatic. documentorum Collectio, Paderborn, 1872.

(20) Summa Theol. 3, 27, 1.

(11) Maria nel dogma cattolico, Torino, 1936, 907.

(12) Mariologia, Paris, 1939, 274 ns.

(13) Por. Assomption, art. w "Dictionnaire pratique des sciences religieuses”, 1, 476.

(14) Die mariologische Deutung von Gen. 3, 15 in der Vaterzeit, Wroctaw, 1934.

(15) Dz. cyt., 34.

(16) "Quaeri hic potest: ex hoc loco S. Scripturae, potest ne deduci quod Assumptio seu
Virginis triumphus de morte sit formaliter implicite revelatus? Responsio affirmativa videtur
omnino danda". Por. dz. cyt., 460 ns.

(17) Por. M. Jugie, dz. cyt., 34.
(18) Tamze, 498.

(19) Por. A. Gelin, Apocalypse traduite et commentée (Pirot-Clamer, La Sainte Bible, t.
XI1I), Paris, 1946, 628-632.
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(20) Jugie widzi te trudno$¢ i stara si¢ jej unikna¢ przez odwotanie si¢ do proroctwa Symeona
(Lk. 2, 35), co czyni wrazenie sztucznego naginania tekstu do wymagan raz przyjetej
interpretacji. Por. dz. cyt., 18-20.

(21) Jak wykazywat E. B. Allo, wyrazenie "przez czas i czasy, i przez potowe czasu" (W. 14)
w obliczeniach Apokalipsy znaczy tyle, co 1260 dni (w. 6), tj. trzy i pot roku. Ot6z tyle mniej
wiecej trwal pobyt chrzescijan jerozolimskich w Pelli w Zajordaniu (od 66 do 70 r.). Por.
Saint Jean, LApocalypse, Paris?, 1921, 142-146.

(22) L'Apocalypse de Saint Jean. Vision chrétienne de l'histoire, Paris, 1943, 231-241.
(23) Dz. cyt., 174.

(24) La donna dell'Apocalisse XlI, art. w "Marianum™ 4 (1942), 124-128.

(25) La Révélation de St. Jean, Lyon, 1867, 253 ns.

(26) L'Apocalypse, Paris, 1930, 96.

(27) Apocalypse de St. Jean, Ottawa, 1939, 48.

(28) Die Offenbarung des heil. Apostels Johannes, Paderborn, 1940, 77.

(29) W ostatnich czasach do sensu maryjnego w Apokalipsie z bezposrednim nawigzaniem do
Protoewangelii wrocit J. Fr. Bonnefoy, Le mystére de Marie selon le Protoévangile et
I'Apocalypse, Paris, 1950.

(@) Por. 1) Ks. Prof. Eugeniusz Dgbrowski, Nowy Psalterz w ogniu dyskusji.

2) Biblia Lacirsko-Polska, czyli Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, podhug tekstu
facinskiego Wulgaty 1 przekladu polskiego X. Jakoba Wuka T. J. z komentarzem
Menochiusza T. J. przelozonym na jezyk polski. Wydanie X. S. Koztowskiego Arcybiskupa i
Metropolity Mohylowskiego. We czterech tomach in 8-vo maj. (fracta pagina). Wydanie
trzecie. Tom I-IV. Wilno. Naktadem i drukiem Jozefa Zawadzkiego. 1896-1898.

3) Ks. Wiadystaw Budzik, Wybor z Pisma swietego. Stare i Nowe Przymierze.

4) Ks. Jan Domaszewicz, Ze skarbnicy wiedzy teologicznej. a) Jezus Chrystus Zbawiciel
swiata: Wecielenie i Odkupienie. (Christologia, de Christo Salvatore). b) Niepokalana
Dziewica Maryja Wspdtodkupicielka rodzaju ludzkiego. (Mariologia).

5) Ks. Marian Morawski (iunior) Sl, a) Boze Macierzynstwo (wedle M. J. Scheebena). b)
Dogmat piekia.

6) Ks. Jozef Osiecki, Kazanie na uroczystos¢ Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny. — O
opiece Maryi, jakg nas wzieta do nieba otacza.

7) Ks. Jozef Stanistaw Adamski, Krdlowanie Maryi nad swiatem i nad mocami ciemnosci.

(Kazanie na uroczystos¢ Wniebowziecia Matki Najswietszej).
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8) Bp Jozef Sebastian Pelczar, Kazanie na uroczystos¢ Wniebowziecia Najswietszej Panny

Maryi. Chwala Najswietszej Panny Maryi w Niebie i na ziemi.

9) Ks. Jakub Goérka, Czes¢ Maryi. O pobudkach i srodkach nabozenstwa do Najswietszej
Maryi Panny.

10) Sw. Alfons Liguori, Biskup i Doktor Kosciota, a) Uwielbienia Maryi (De Mariae gloriis).
b) Nauka o Rézancu swietym. €) O wielkim srodku modlitwy do dostgpienia zbawienia i

otrzymania od Boga wszystkich task, jakich pragniemy.

11) Bp Karol Ludwik Gay, Sufragan Diecezji Poitiers, Wykiad tajemnic Rozarca swigtego.

12) Ks. Marian Morawski Sl, Swietych Obcowanie. Cze$é¢ pierwsza: Komunia miedzy
duszami.

13) Abp Antoni Szlagowski, Zasady modernistow (modernistarum doctrina).

14) Ks. Maciej Sieniatycki, a) Apologetyka czyli dogmatyka fundamentalna. b) Zarys
dogmatyki katolickiej. ¢) Problem istnienia Boga. d) System modernistow. €) Modernistyczny
Neokosciol.

(Przypisy od red. Ultra montes).

(HTM)
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